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ನಿಷಯ ಸೂಚಿಕೆ 


'ಮುಮಾ, ತು 
ಜ್‌ €್ರ, 


ಅನುವಾದಕರ ಮುನ್ನುಡಿ 

ಪ್ರಾಸ್ತಾವಿಕ 

ನಿಚಾರ ಹಾಗೂ ಚರ್ಚಾಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ : ಸಮ್ಯಗ್ಹೀನನದ ಒಂದು ಅಂಗ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಸಮಾಜದ ಪ್ರಾಧಿಕಾರದ 
ಇತಿಮಿತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 

ಪ್ರಯೋಗಗಳು 

ಶುದ್ಧಾಶುದ್ಧ ಪತ್ರಿಕೆ 


೯೮-೧೧೫ 


೧೧೬-೧೨೬ 


ಮ್ರ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಭೂಷಣಪಾ,ಯವಾಗಿ 

ಮುನ್ನು ಡಿ ಬರೆದುಕೊಟ್ಟು ಹರಸಿದ 

ಜ್ಞಾನವೃದ್ದ ಶೀ ಡಿ. ವಿಜಿ, ಅವರಿಗೆ 
ಕೆ ತಜ್ಞ ತೆಗಳು 


ಸಂಪಾದಕರು ಮತು ಅನುವಾದಕರು 


ಮುಮ್ಮಾತು 


ರಟ! ರಲ್ಲಿ - ಇಂದಿಗೆ 53 ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ - ಮೈಸೂರು ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ 
ವೃತ್ತಪತ್ರಿಕೆಗಳ ವಾಗ್ಪಂಧನದ ಶಾಸನ ನಿರ್ಮಾಣವಾಯಿತು. ಅದಕ್ಕೆ ತಮ್ಮ 
ನಿರೋಧವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲೆಂದು ಆಗ ಜಿಂಗಠೂರು ಮತಿ ಸೂರುಗ್ಗಕ್ಳಲ್ಲ ಪ್ರ ಪ್ರಕ 
ವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಸ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ತಮ್ಮ ಪ್ರಕಟನೆಯನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿದವು. 
ಹಾಗೆ ನಂತುಹೋದ ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಇಂಗ್ಲೀಹಿನ 4 ಮ್ಬ ಸೂರ್‌ ಸ್ಟಾಂಡರ್ಡ್‌? 
(1/11/5076 5876876) ಎಂಬುದು ಒಂದ್ಕು ಕನ್ನಡದ " ನಡೆಗನ್ನಡಿ' 
ಎಂಬುದು ಒಂದು. ಈ ಎರಡು ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಒಡೆಯರೂ ಸುಪಾದಕರೂ ಆಗಿದ್ದ 
ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಎಂ. ಶ್ರೀನಿವಾಸ ಅಯ್ಯಂಗಾರ್ಯರವರು, ಹಾಗೆ ತಮ್ಮ ಮುದ್ರಣಾ 

ಲಯಕ್ಕೆ ಕೆಲಸವಿಲ್ಲದೆ ಹೋಗಿ ಅದು ಬಿಡುವಾಗಿದ್ದಾಗ್ಗ ಅದರಿಂದ ಕೆಲಪು 
ಜನೋದೊ ೀಧಕ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಅಚ್ಚುಮಾಡಿಸಿ ಪ್ರಚುರಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಆರೋಚಿಸಿದರು. "ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು ಆರಿಸಿಕೊಂಡ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಜಾನ್‌- 
ಸ್ಟೂಅರ್ಟ್‌ ಮಿಲ್‌ (108 5087೬ 11111) ಎಂಬ ಆಂಗ್ಲೇಯ ತತ್ತ್ವ- 
ವಿಚಾರಿಯ 4 ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು -- (07 1100/01) ಎಂಬ 
ಉಪನ್ನಾಸ ಒಂದು. 


೨9 


ಶ್ರೀ ಶ್ರೀನಿವಾಸಯ್ಯಂಗಾರ್ಯರಿಗೆ ನನ್ನ್ನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತುಂಬ ಪ್ರೀತಿ 
ಮಮತೆಗಳಿ ಿದ್ದವು. ೧೧ 1100೧7 “ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತು?-ಗ್ರಂಥದ 
(ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಮೂಲದ) ಮುದ್ರ ಣದ ಕೆಲಸವನ್ನು ನನ ನನಗೆ ಒಪಿ ಬ್ರಸಿದರು. ನಾನು 
ಅಚ್ಚಿನ ಕರಡು ಪ್ರತಿಗಳನ್ನು (7೦೦) ಓದಿ ತಿದ್ದ ಚೊ ಬಂದದ್ದ ರಿಂದ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಪುನಃ ಪುನಃ ಕೋಡಿ ವಿಷಯವನ್ನು ವುನನಮಾಡುವ ₹ ಅವಕಾಶ 
ವಾಯಿತು. ನನಗೆ ಆ ಗಹನವಾದ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ. ತೋರಿದ ತ್ಲ ಸ್ಟಾ ಂಶಗಳನ್ನು 

ನಿವಾಸ ಮ್ಯುಂಗಾರ್ಯರವರಲ್ಲಿ ಅರಿಕೆಮಾಡಿ ಚರ್ಚಿಸುವ ಸೌಕರ್ಯವನ್ನೂ 
ಅವರು ನನ ಗೆಕೊ ಟ್ಟಿದ್ದರು. ಗ್ರಂಥದ ಮುದ್ರಣವಾದ ಮೇಲೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸ 


ಸಣ್ಣ ಲ ಬರೆಯಬೇಕೆದೂ ಜನ ನನ್ನನ್ನು ಪ್ರೇರೇಷಿಸಿ, ನನ್ನ 
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ಸರಿಷಾ ಸ್ಟ್ಯಾರಪ ಪಡಿಸಿದರು. ಮಿಲ್‌ ತಾತ್ತಿಕನ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ನನ್ನ 

ಆದರ ಗೌರವಗಳು ಮೊದಲಾದದ್ದು ಹೀಗೆ. 
ದಿವಂಗತರಾದ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಎಂ. ಎಸ್‌. ಪುಟ್ಟಣ್ಣನವರು 1910ರ 
ಸುಮಾರಿನಲ್ಲಿ ಜೂತೆ ತಮ್ಮ ಕುಣಿಗಲ್‌ ರಾಮಶಾ ಇಸ್ರ್ರಿಗಳ ಚರಿತ್ರೆ ಎಂಬ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಮುದ್ರ ಇಮಾಡಿಸುವ ಏರ್ಪಾಡಿಗಾಗಿ ಆಗ ಬೆಂಗಳೂರಿನ ಸಿದ್ದ ಜೆ. 
ಎಲ್‌. ಎನ್‌. ಪೆ ಪ್ರೆಸ್‌ ಎಂಬ ನವರತ್ತ್ನ ಕುಟಿಂಬದವರ ಕಾರ್ಪಾನೆಗೆ ಬಂದರು. 
ಕಾರ್ಲ್ಯನೆಯ ಯಜಮಾನರು ತಮ್ಮ. ಆ ಚ್ಚುಗಾ ಗಾರಿಕೆಯ ಮಾದರಿಯನ್ನು ತೋರಿ 
ಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲಿ ಆಗ ಅಚ್ಚಾ ಗುತ್ತಿದ್ದ (ಬಹುಶಃ “ಸು ಸಿ ) ವಾರ 
ಪತ್ರಿಕೆಯ 'ಒಂದುಸ ಪ್ರತಿಯನ್ನು ಶ್ರೀ ಪುಟ್ಟಣ್ಣ: ನವರ ಕೈಗೆ ಕೊಟ್ಟ ರು. ಅವರು 
ಆಡನ್ನು ಸಸ ಮೂರು ನಾಲ್ಕು ದಿನಗಳ ಟಿ ಆಪೆ ಪ್ರೆಸ್ಸಿ ಗೆ 
ಕ ಆ ಪತಿ ತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ನಡಸುವವರು ಯಾರು?_ ಎಂದು ವಿಚಾರಿಸಿದರು. 
ಕಾರ್ಲಾನೆಯವರು ನನ್ನ್ನ ಹೆಸರನ್ನು ಹೇಳಿದರು. ನಾನು ಆಗ ಆ ಜಾಗದಲ್ಲಿ 
ಇರಲಿಲ್ಲ. ಪುಟ್ಟಣ್ಣ ನವರು ಜಿ ನನ್ನನ್ನು ನಕ ನಿಚಾರಿಸಿ 
ಕೊಂಡು ವ ಬರುವುದಾಗಿ ಹೇಳಿ ಹೊರಟುಹೋದರು. ಮತ್ತ ಮೂರು- 
ದಿನಗಳಾದ ಮೇಲೆ ಅವರು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದಾಗ ನಾನು ಅ ಆಗ 


ಅಲ್ಲಿದ್ದೆ 


ಶ್ರೀ ಪು:- ಈ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ನಡಸುವವರು ನೀವಂತೆ? 

ನಾಕು:- ಹೌಡು. 

ಶ್ರೀ ಪು:- ಇದರಲ್ಲಿ ಮಿಲ್‌ ತಾತ್ತಿಕನ 4 ಲಿಬರ್ಟಿ? ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದ 
ತರ್ಜುಮೆ ಇದೆಯಲ್ಲಾ, ಇದು ನೀವು ಮಾಡಿದ್ದೊ ಗ್ಯ 

ನಾನು:- ಪ್ರಯತ್ನ ನನ್ನದೇ. 


ಶ್ರೀ ಪು:- ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಮುಸಾ ೨ ಗಪಾಲೆ ಲೆಲ್ಲಾ ನಿಮ್ಮದೇ ಅಂತ ಕಾಣು 


ತೃದೆ. 

ನಾನು:- ಕೊಂಚ ಚಚ್ಚು ಕರನ ಹಾಗಾಗಿದೆ. 

ಶ್ರೀ ಪು:- ಕಷ್ಟದ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದೀರಿ. ಮಾಡಬೇಕಾದದ್ದೇ. ಆದರೆ 
ತುಂಬ ಕಷ್ಟ 
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ಇಷ್ಟು ಹೇಳಿ ಅವರು ಬೇರೆ ನಿಷಯವನ್ನೈತ್ತಿ ಮುದ ದ್ರಣಕರ್ತರೊಡನೆ 
ಮಾತನಾಡಿ ಹೊರಟುಹೋದರು. ಅವರು “ಕಷ್ಟ [ಎಕ ಹೇಳಿದ್ದು ಯಾವು 
ದನ್ನು ಕುರಿತು? ಟ್ಟ ಫಾಸಾಂತರಕಾರ್ಯವ! ಅಂಥ 
ಪತ್ರಿಕೆ ನಡೆಸುವುದನ್ನೆ? ಓದುಗರನು ್ಸ ಹುಡುಕುವುದನ್ನೆ ಸ್ನಿಗಳನ್ನು 
ಕೇಳುವಷ್ಟು ಧೈರ್ಯ ನನಗೆ ಆಗ ಶಿ 

. ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಎಂ. ಎಸ್‌.ಪ್ರೆ ುಟ್ಟಣ್ಣ “ನವರು ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧರಾಗಿದ್ದ ವರು. ಅವರು 
ತಮ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದಲೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಕ ನಿಸ ಎಹೆತೆ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ ನಿರ್ಭಯತೆ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧರು. ಪ್ಪಾ ್‌ ಜಾ ಎಲ್ಲ ವಿಧಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ನನಗೆ ಪೂಜ್ಯರಾಗಿದ್ದವರು. ಅಂಥವರನ್ನು ನಾನು ಪ್ರಶ್ನೆಹಾಕಿ ಆಯಾಸಹಪಡಿಸ 
ತಕ್ಕದ್ದಲ್ಲನೆಂದೂೂ ಹೇಳಿದಷ್ಟನ್ನು ಸ್ಪೀಕರಿಸಬೇಕೆಂದೂ ಸಂದೇಹ ಬಂದರೆ 
ಉತ್ತರೋತ್ತರ ಪರಿಚಯ ಬೆಳೆದಾಗ ಸಾವಕಾಶವಾಗಿ ಬಿನ್ನಯಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ 
ಬೇಕಾದದ್ದೆಂದೂ ಭಾವಿಸಿದೆ. ನನ್ನ ಮನಸ್ಸು ಆಗ ಅವರೊಡನೆ ಚರ್ಚೆ ತೆಗೆ 
ಯಲು ಒಡಂಬಡಲಿಬ್ಲ. 

ಆ ಮೇಲೆ ಅವರ ಮಾತಿನ ಅರ್ಥ ನನಗೆ ತಾನಾಗಿ ಅನುಭವವಾಗುತ್ತ 
ಬಂತು. ಮೇಲೆ ಸೂಚಿಸಿರುವ ಎಲ್ಲ ಕಷ್ಟಗಳೂ ಆ ಪ್ರಯತ್ನದಲ್ಲಿದ್ದವು. ಈಗ 
ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಬಿ. ಎಚ್‌. ಶ್ರೀಧರ ಅವರೂ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಎನ್‌. ರಾಜ 
ರಾ ಅವರೂ ಜೊತೆಗೂಡಿ ಮಾಡಿರುವ ಪ್ರಯತ್ನದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ನನಗಿರುವ ಸಹಾನುಭೂತಿ ಎಂಥಾದ್ದು ಎಂಬುದನ್ನು ಸ್ವಹಿನಿ ಮೇಲಣ 

ಎರಡು ವ್ಫೆ ಹಕ ಕ್ರ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಇನ್ನು ಗ್ರಂಥದ 
ಪ್ರಾಶಸ್ತ ನನ ಕುರಿತು ಒಂದೆ ಫೆ ಮಾತು ಅರಿಕೆ ಮಾಡಬಹುದೆಂದು 
ತೋರುತ್ತದೆ. 


ಮನುಷ್ಯ ಸಮಾಜದ ಜೀವನವು ಅದರ ಸಂಸ್ಥೆ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ 

ಮೂಲಕ ನಡೆಯುತ್ತದೆ. ಆ ಸಂಸ್ಥೆ ಸಂಪೃದಾಯ ಸಯನ ಜನದ 
ಹಾಸ ಛ ಸ್ನ, ೨ 

ಭಿ ್ರ್ರಾಯಗಳನ ಸ್ಫ್ರೂ ಅವಲಂಬಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಕಾಲ 


ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಅಭಿಪ 
ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಹೊಸ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ 
ತಲೆದೋರುತ್ತವೆ. ಹೀಗೆ ನೂತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಉದಯಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಮೂರು ಬಗೆಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. (1) ಸರ್ವದಾ ಕಾರ್ಯಮಾಡು 

ಕ ಆ ಲ್ಭ್‌ಿ ಇ 
ತ್ತಿರುವುದೇ ಬುದ್ಧಿಯ ಸ್ವಭಾವ. ಬುದ್ಧಿಯು ಜಡವಸ್ತುವಿನಂತೆ ನಿಶ್ಚೇಷ್ಟ 


1೪ 
ವಾಗಿ ಕುಳಿತಿರಲಾರದು. ಅದು ಸಣ ಕ್ಷಣವೂ ನಿಧನಾ ಚಷ್ಟನ।- 
ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಅದರ ಮೇಲೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಇರಬೇಕು. ಹೀಗೆ 
ಅನ್ಯಾಪೇಕ್ಷೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದಾ ಗಲೂಸ ತಃ ಪ್ರ ವೃತ್ತಿಯ ಯಿಂದಲೇ ಬುದ್ಧಿ ಯು ಕಾರ್ಯ 

ಮಾಡುತ್ತ, ಹೊಸ ಹೊಸ ಭಾವ ನೆಗಳನ್ನೂ ಅಭಿಪ್ಪಾ ಫ್ರಾಯಗಳನ್ನೂ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಮಾಡಬಹುದು. (2) ಬುದ್ಧಿಯು ಕೆಲಸಮಾಡಲು ಸಾಮಗ್ರಿಗಾಗಿ ದೂರ 
ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಹೋಗಬೇಕಾದದೂ ಫಿ ಇಲ್ಲ. ಸಮಾಜ ಜೀವನದನ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಘರ್ಷಣೆಗಳು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿಯೇ ಉಂಟಾಗುತ್ತವೆ. ಇದರಿಂದ 
ಹೊಸ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳು ಉದ್ಭ ವಿಸುತ್ತವೆ. ಆಗ ಹೊಸ ಆಲೋಚನೆಗಳು ಆ ಅವಶ್ಯ 
ವಾಗುತ್ತವೆ . ಆದರಂತೆ ಳೆಯ ಸ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳನ್ನೂ ಹಳೆಯ ಸಂಪ್ರ ದಾಯಗಳನ್ನೂ 

ಗಚಕಾ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿಯೋ" ಬದಲಾಯಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ಜ್ನ 
ನೂತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಉತ್ಸನ್ನವಾ ಗುತ್ತವೆ. (3) ಒಂದಾನೊಂದು ಸಮಾ 
ಜದ ಒಳಜೀವನದ ಸಂದರ್ಭ ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ, ಅದರ ಹೊರಗಣ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳೂ 
ಆ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಮತ್ತ ಸ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಒಂದು ದೇಶಕ್ಕೂ 
ಮತ್ತೊ ದು ದೇಶಕ್ಕೂ ಸಂ ಚು ಜು 2! ಹೊಸ ಹೊಸ ಪದ್ದ ತಿಗಳೂ 
ಹೊಸ "ಹೊಸ “ ಫ್ಫಾಷ ನ್ನು ೫» ಗಳೂ ಎಲ್ಲೆ ಲಿಂದಲೋ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದೊಳಕ್ಕೆ 
ನುಗ್ಗಿಬರುತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿ ನಮ್ಮ ಹಳೆಯ 2 1. ಬದಲಾವಣೆ 
ಹೊಂದುತ್ತವೆ. ಈಗ ಇಂಡಿಯ `ೀಕದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ ಎರಡು ಮೂರು ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಜಾತಿಯ ಸಂಸತ ಸಜ ಸಂಘರ್ಷಣೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು 
ಕವಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದಲೂ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ 
ಯಗ ಹೊಸ ಹೊಸ ಭಾವನೆಗಳೂ ಹು ಟ್ಪ್ಟ 


ಸೆ 


ಹೀಗೆ ಮನುಷ್ಯವ್ಯತಕ್ತಿಯ ಸಹಜವಾದ ಜೂ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೂ ಸಮಾಜ ಜೀವನದ ಅಂತರ್ವ್ಯವ 
ದೇಶವಿದೇಶಗಳ ಸಂಪರ್ಕ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಲೂ ನವ ನವೀನವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳೂ ಆಲೋಚನೆಗಳೂ ಆಸೆಗಳೂ ಸಂಕಲ್ಪಗಳೂ ಆಗ್ಲಿ ೦ದಾಗ್ಗೆ ತೋರಿ 
ವದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅಫಿವಾರ್ಯವಾಗಿರುವ ಬುದ ಪರಿಚಲನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಜಾ ಜ್‌ ನೂತನ ಭಾವನೆ ಯಾರೊಬ್ಬ ನ ಮುಚಿ ೬8 
ವಾಗಿಯೋ ವ್ಯಕ್ತನಟ್ಟಾಗ ಆ ಹೊಸ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಆ ಹಕೆಯ ಸ ಸಮಾಜವು 


ಕ 


ಆ ತತ್‌ಕ್ಷಣವೇ ಅಂಗೀಕರಿಸಲಾರದು. ಹೊಸ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅಸಂಗತ 
ವಾದದ್ದು, ದೋಷವುಳ್ಳದ್ದು, ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಭಂಗಕಾರಕವಾದದ್ದು ಎಂಬ 
ಆಶಂಕೆ ಬಹು ಮಂದಿಗೆ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಅಂಥವರು ನೂತನಾ 
ಭಿಪ್ರಾಯವಾದಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಭ ಭಟಸಿ ಠಿಂತ್ಕು ಅವನ ಬಾಯಿ ಮು ತಸ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೊರಡುತ್ತಾರೆ. ರೂಢಿಗೆ ಬಾರದ ನವೀನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ 


ಅಪಾಯ ಸಂಭವ ಅಷ್ಟೊ ತ ಇಷ್ಟೋ ಇರುತ್ತದೆ. ಆದದ್ದ ರಿಂದ ನೂತನಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯ ವಿರೋಧಿಗಳನ್ನು. ದುರುದೆ ನ್ರೇಶವುಳ್ಳೆ ವರೆಂದು ಜಾ! ಹೇಳಲಾಗದು. 
ಹು ಲ್ಲಿ ಹೇಗೋಪ್ರ ತಿವಾದಿಯೇ ಲ್ಲೂ ಜ್‌ ಮೂಲಭೂತವಾಗಿರುವ 
ಕಾರಣವು ಸಮಾಜ ಒತಟುತನೆಜಿ. ಸ ಉದ್ದೇಶ ಇಬ್ಬರದೂ ಒಂದೆ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ ಮಾತ್ರ ಬೇರೆ ಬೇರೆ. ಹೀಗೆ ನೂತನ ಬುದ್ಧಿ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಬುದ್ಧಿ ರೂಢಿಗೂ ವಿರೋಧವೆದ್ದಾಗ ಅದನ್ನು ತೀರ್ಮಾನಿಸುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? 
ಅದರ ತೀರ್ಮಾನ ಮನುಷ ಬುದ್ಧಿಗೆ ಎಷ್ಟು ದೂರ ಸಾಧ್ಯವೋ ಅಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿ 


ಶಿ 
ಗಾದರೂ ಅದು ಬಗೆ ಹರಿಯಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕಿರುವ ಸಾಧನ ಜ್‌ ತ 


ಚರ್ಚೆ, ಅಥವಾ ತರ್ಕ ಅಥವಾ ವಾದ-ಪ್ರತಿವಾದ. ಬುದ್ಧಿಯು ಬುದ್ಧಿ 
ಯೊಡನೆ ಸಂಭಾಷಣೆ ನಡಸಬೇಕು; ಒಂದು ಇನ್ನೊ. ದನ್ನು ಶೋಧಿಸಬೇಕು. 
ಈ ಚರ್ಚಾಪ ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯವಾದ ಅವಕಾಶವೇ ಸಾ ತತ್ರ ಷದ ಮೊದಲ 
ನೆಯ ರೂಪ. ವಿಚಾರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಭಾಷಣ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಜ್ಞಾವನಾ 
ಪ್ರಯೋಗ ಸ್ಟಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸ ನಮ್ಮ ನಡವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸರಿ-ತಪ್ಪುಗಳನ್ನು 
ಕಂಡುಕೊಳ್ಳೆಲು ನಮಗೆ ಇರಬೇಕಾದ ಸೌಕರ್ಯಗಳು. 

ಆದರೆ ಸ್ನಾತಂತ್ರ್ಯಖದಲ್ಲಿ ಅಫಾಯವಿಲ್ಲವೊ? ಮನುಷ್ಯ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ 


ನ್ಮೆ ಣಿ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ಷೇಮಾಂಶವೂ ಜಸ ಬೆಕೆತುಕೊಂಡೇ 
ರುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಭೋಜ ತ್ವಾತಂತ್ರ ದಲ್ಲಿ ರುಚಿಯ 


ರಾರ 
ಷಾಂಶ ಇರುವಂತೆ ಅಜೀರ್ಣದ ಜ್‌ ಡಿಡಗಿಕೊಂಡಿರು 
0ಡಿ 


ಡಿ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಹದಲ್ಲಿಯೂ ಹಾಗೆಯೇ ಇಷ್ಟಾ ರಿಷ್ಟ ಗಳೆರಡೂ ಅಡಗಿ 


ಎ 


ಕೊಂಡಿರುತ್ತ ವೆ. ಬುದ್ಧಿ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರವು ಭಾಷಣದ ಮೂಲಕವೂ ಚರ್ಚೆ 

ಳ ಮೂಲಕವೂ ಹೊರನಡುತ್ತಿ ದ್ದ ರೆಆಗ ಹೊಸ ಹೊಸ ಭಾವನೆಗಳು ಉದಿಸಿ 
ಳೆಯ ಭಾವನೆಗಳ ಬಡಿತವನ್ನು ಸಡ ಡಲಿಸಿಯಾವು; ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸಂಕ್ಷೋಭೆ 

ಯುಂಬಾದೀತು; ಬಹುಕಾಲದಿಂದ ಜನಕ್ಕೆ ರೂಢಿಯಾಗಿರುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಒಡೆದು 


16೮ ,2ಓ. (೧02 
೨ 
ಯ 


ಜಟ. ೦% 


ನ 


ರ್ಕ” 


ಹೋಗ್ಕಿ 
ರ್ಪಾಟು ಬಾರದೆ ಹೋದೀತು. ಇದು ಸ್ವಾತಂ ತ್ರ್ಯದಲ್ಲಿರುವ ಅಪಾಯ 
ಸಂಭವ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ ) ಬೇಡವೆಂದರೋ, ಸಮಾಜ ಕರಡುಕಸಟ್ಟು ತ್ತದೆ; ಜನಕೆ 
ಪ್ರಗತಿ “ಜ್‌ 3 ದೈ; ಜೀವನಕ್ರಮವು ಯಂತ್ರದಂತೆ 1 ನಿರು 
ತ್ಸಾಹಿಯೂಳಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೂ ಅಪಾಯ್ಕ ಹಾಗೂ ಅಪಾಯ. ಇಂಥಾ ಎರಡು 
ತು ನಡುನೆ ನಿರಪಾಯವಾದ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಸಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಪ್ರನ 
ರ್ತ ರ್ತನೆ ಮಾಡಿಸಬೇಕೆಂಬುದು ೩ ನಿಲ್‌ ತಾ: ತಾತ್ತಿ _ಕನ ಅಂತರಂಗ. ಬೆಳವಣಿಗೆ- ಅಭಿ 
“ಎಂಬ ಬ ಹಳತು ಡಿ ಸಮ್ಮೇಳನ ಅಡಗಿಕೊಂಡಿರು 
ನ ಬೇರಿಐ್ಲದಿದ್ದರೆ ಗಿಡ ಒಣಗುತ್ತದೆ; ಥೊಸ ಚಿಗುರು ಹುಟ್ಟಿದಿ 
ುರ. ಬರಡು ಬೀಳುತ್ತದೆ. ನಿಜವಾದ ಪ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಹಳೆಯದೂ 
ೂಸದೂ ಏಕಾಕಾರವಾಗಿ ಹಬ್ಬಿ ಕೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಸಮಾಜದ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಸೃದಾಯವೆಂಬುದೇ ಸಜ ಅದೇ ಜರು; ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂಬುದೇ 
ದ್ಕು ಅದೇ ಚಿಗುರು. ಹೀಗೆ ಸಂಪ್ರದಾಯ-ಸ್ಟಾ _ತಂತ್ರ್ಯಗಳನ್ನು ಸರಸ್ಸ್ಪರ 
ಹಾಠಿಯಾಗದಂತೆ ಜಟ ಜನು ನಿಜವಾದ ಸಮಾಜ ಬತಚಿಂತಕರಗೆ 
ಇರು ಷೆ ಕೆಲಸ. 
ಮನುಷ್ಯನ ಬು ಕಾರ್ಯವು ಹೇಗಾದರೂ ಪ್ರಮಾದ ಸಂಭವವುಳ್ಳದ್ದು. 
ಬುದ್ಧಿ ಯ ನೈಜವಾದ ಅಸಾಮರ್ಥ್ರದಿಂದ ಪ್ರಮಾದನಾಗಬಹುದು. ಆಲಸ 
ಕಾರಣದಿಂದಳೂ ಹೋ ಅನವಧಾನದ ಕಾರಣದಿಂದಲೋ ಬುದ್ಧಿಯು 'ಸಮರ್ಥ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರಮಾಥಕ್ಕ ಬೀಳಬಹುದು ಜಗದ್ರಿಷಯಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ 
ಇಂದ್ರಿಯಶಕ್ತಿಗಳ ಸ ಜ.ನ್ಯೂನತೆಯಿಂದಲೂ ಪ್ರಮಾದವಾಗಬಹುದು. ಹೀಗೆ 
ಪ್ರಮಾದ ಸಂಭವದ ಕಾರಣಗಳು ನಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವದಲ್ಲಿಯೇ ಬಹುವಾಗಿ 
ಇರುತ್ತವೆ. ಈ ಬುದ್ಧಿ ಪ್ರವ ನಾ ಕ್ರೈ ಇರುವ ಪರಿಹಾರ ಮಾರ್ಗ ಚರ್ಚೆ 
ಯೊಂದೇ,. ಯಾವರೊಬ್ಬನ ಬುದ್ಧಿ ಯಾಗಲಿ ಅದು ತನ್ನ ಒಂದಾನೊಂದು 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಗಿರಬಹುದಾದ ಸ ಪ್ರಮಾದವನ್ನು ತಾನೇ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದು ಆ ಆಸ 
ಕೂಪ. ನಮ್ಮ ತಾಲೂಕು ನೀ ರಿಗಳ 'ಏತಾನೆಗಳಲ್ಲಿ ಗುಮಾಸ್ತ ರುಗಳು 
ಹಣದ ಲೆಕ್ಕ ಗಳನ್ನು ಗೊತ್ತು ಮಾಡುವಾಗ ಹತ್ತಾರು ಸಾಲು ಅಂಕಿಗಳನ್ನು 
ಸಂಕಲನ ಮಾಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಸ್ಟೆ? ಹಾಗೆ ಅಂಕೆಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸುವಾಗ 
ಗುಮಾಸ್ತನ ತುಟಿ ಏನಾದರೂ ಒಂದು ಸಲ ತವ್ಪಿದರೆ, ಆಮೇಲೆ ಆ ಗುಮಾ 


ಅದರ ಜಾಗದಲ್ಲಿ ಜನವನು ಕಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲಿಸಬ ಬಳ್ಳ ಹೊಸದೊಂದು 
ಸಾ ಭೆ 
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111 
ಸ್ಮನು ಅದೇ ಅಂಕಿಯನ್ನು ಎಷ್ಟು ಸಾರಿ ಬೇರೀಜು ಮಾಡಿದರೂ ಆ ತುಟಿಯ 
ತಪ್ಪು ಅವನಿಗೆ ತಿಳಿದು ಕರನ: ಅವನು “ 63-72133 ಎನ್ನುವು 
ದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ “ 63-72. 16 ಎಂದು ನುಡಿದಿದ್ದಕೆ, ಸಾರಿಸಾರಿಗೂ ಆರೂ 
ಏಳೂ ಹೆದಿನಾರುಎಂದೇ ಅವನ ಬಾಯಿಂದ ಹೊರಡುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಸಾರಿಸಾರಿಗೂ 
ಆ ತಪ್ಪುಲೆಕ್ಕ ಮತ್ತಷ್ಟು ಸ್ಕಿರವಾಗ) ತ್ತದೆ. ಅದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲು 
ಮತ್ತೊ ಬಜ ನು ಆಲೆಕ, ನ್ನು ಸೇಕ ಕ್ರಿಸಬೇಕಾ ಗುತ್ತದೆ. ಅಂ ಪ್ರುಯಶೋಧನೆಯ 
ಯಸ ಹೀಗೆಯೆ ಸೆ ಯಾವನೊಬ್ಬ ನೂ _ತನ್ನಬ ಬುದ್ಧಿ ಯ ಯ ಶೋಧನೆಯನ್ನು 
ತಾನೇ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರ, ತನ್ನ ಕಣ್ಣನ ವಭಾಗತನ್ನು ತಾನೇ ಪರೀಕ್ಷಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳೆ ಲಾರ. ಬೀಸಿ ಬುದ್ಧಿ ಪರಿಶೋಧನೆಗೆ ಅನ್ಯಬುದ್ಧಿಯ. ಸಹಾಯ ಅವಶ್ಯ. 
ಶೆದಕಂದ ತರ್ಕ. ತರ್ಕವೆಂದತೆ ಪದಸರೀಕ್ಷೆ » ವಾಕ್ಯಸರೀಕ್ಷೆ, ಅರ್ಥಪರೀಕ್ಷೆ 
ಳವಕ್ಕಚ ಸಂಬಂಧ ಪರೀಕ್ಷೆ; ಇಂಥ ಕ ಪರೀಕ್ಷೆಗಳ ಸರಣಿಯೇ ತರ್ಕ. 
ಮ್ಮಲ್ಲಿ ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಪೈ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ, ದೊರೆತಿರುವುದು. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ. 

ಇಷ್ಟ ಚರ್ಚೆ ಜ್‌ ವಾದ ಪ್ರತಿವಾದ ಸ್ಪರ್ಧೆ. 

|. ನಾಡೇ ವಾದೇ ಜಾಯತೇ ತತ್ತ್ವಬೋಧಃ ॥ 5 

ಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಬಂಧಗಳಿಗೆ ಚ ಎಂದೇ ಹೆಸರು. 
ಭಗವದ್ಗೀತೆಯು ಕೃಷ್ಣಾರ್ಜುನರ ಸ ಸಂವಾದ-ಅದು ಪ್ರಶ್ನೈ ಉಪಪ್ರಶ್ಶೈ ಉತ್ತರ, 
ವಿವರಣಾದಿ ತರ್ಕಾವಯವಗಳುಳ್ಳದ್ದು. ಪ್ರ ಬ ತ್ತ ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ 
ಮೊದಲಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳು ಕಬರ್ಪತೈಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದರೇ ಅವುಗಳ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳು ಮನುಷ್ಯಬುದ್ಧಿಗೆ ಗ್ರಾಹ್ಯವಾಗಿರುತ್ತನೆ. ಗ್ರೀಸ್‌ ದೇಶದ ಪ್ಲೇಟೊ 
ತತ್ತನಿಚಾರಿಯು ಬರೆದಿರುವ ಸಂವಾದಗಳೆಲ್ಲಾ ಪ್ರಶ್ನೋತ್ತರ ರೂಪದ ತರ್ಕ 
ಮರ್ಯಾದೆಯಲ್ಲಿವೆ. ಒಂದು ಬುದ್ದಿ ಮತ್ತೊಂದು ಬುದ್ಧಿಯನ್ನು ತನ್ನದಾಗಿ 
ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಗುವುದು ತರ್ಕದ ಬಲದಿಂದ. ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ ಪ್ರಶ್ನ 
ಸಂದೇಹಗಳ ಜರ್‌ ನಡುನೆ ನಮಗೆ ಸತ್ಯದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಇಗ 
ಸತ್ಯ ಸೇವಕನು ತರ್ಕ. ಇಂಥಾ ತರ್ಕದ ಜೀವಾಳ ಸ್ತ್ವಾ ತಂತ್ರ ತ್ರ” 

ಚರ್ಜೆ ಫಲಕಾರಿಯಾಗಬೇಕಾದರೆ ಅದು ಮಾಷ; ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳಿಂದ 
ನಿಸ್ಸಂಕೋಚವಾಗಿಯೂ `ನಿರ್ಭಯವಾಗಿಯೂ ಸಾಗಬೇಕು. ಅವರು ತಮ್ಮ 
ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸುಗಳನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿ ಮಾತನಾಡದಿದ್ದರೆ, ಅವರ ಶಂಕೆಗಳನ್ನು ಸಃ | 

ಡಿಸದೆ ಹೋದರ್ಕೆ ಅವರ ಆಕ್ಷೇಪಣೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಲು ಹೆದರಿಕೊಂಡರೆ, 
*ತ್ಯೆ- ಸೆ ಹಾಸ್‌ ಷ್ಟ: 


ಜಡಿ ಇರರ ಡ್‌ 
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ಆ ಚರ್ಚೆಯು ಫಲಕಾರಿಯಾಗಲಾರದು. ಹೀಗೆ ತರ್ಕ ಸಾರ್ಥಕಸಡಲು 
ಅವಶ್ಯ ಶ್ಯವಾದ ಸಂದರ್ಭಾನುಕೂಲತೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ--ಬುದ್ಧಿಸ್ವಾ ತ್ರ ವಾಕ್‌ 
ರ್‌ ಪ್ರಯೋಗ ಸರೀಕ್ಷಾ ಸ್ತ್ರಾ “ತಂತ ತ್ರ. 


ದಕೆ 


ಈ ಸ್ವಾತಂತ ಫೊನನ್ನು ಮಿತಿಯಿಲ್ಲದಂತೆ ಬಿಡತಕ್ಕದ್ದೆ? ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕ 
ಪರಿಮಿತಿಗಳನ್ನು ಗೊತ್ತು ಮಾಡತಕ ದ್ದೆ? ಮಿತಿ 'ರಬೇಕೆಂದರೆ ಅಡು 
ಎಂಥೆಂಥ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೆಷ್ಟು ಮಾತ್ರ ಇರಬೇಕು? ವಾಕ್ತಿನರಂಗದಲ್ಲಿ 
ಎಷ್ಟು, ಕಾರ್ಯರಂಗದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು? ಇವೇ ಈಟ್‌ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಮಿಲ್‌ 
ತಾತ್ವಿಕ ಕನು ವಿಚಾರಮಾಡಿದ್ದಾಸೆ. ಆತನ ವಿಚಾರಸರಣಿಯು ಇಂಡಿಯದ 
ಜನಕ್ಕೆ ಈ ಹೊತ್ತು ಅತ್ಯಂತ ಅವಶ್ಯವಾದದ್ದು. ನಾವು ಈಗ ಪ್ರಜಾರಾಜ್ಯ 
ವೆಂಬ ಹೊಸ ರಾಜಕೀಯ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕಾರ ಇರ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದೇವೆ. 

ಪ್ರಜಾರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಗೊತ್ತು ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದೂ, ಆಳತಕ್ಕದ್ದೂ, ಪ್ತ ಪ್ರಜಾ 
ಸ ಪ್ರಾಯ. ಜ್‌ ಪ್ರಜಾಭಿಪ್ರಾಯವು ಸ ಸ್ತ್ರ ತಃ ನೆಂಶುದ್ರ ವಾಗಿ ಸಿರ್ಮಷ್ಟ ವಾಗಿ 
ಇರುತ್ತದೆಯೆ? ಅದತ್ತ 3 ಪರೀಕ್ಷೆ ಸ ರಿಷ್ಠಾರಗ ಳ ಆವಶ್ಯ ಕತೆ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಯಾರಾ 
ದರೂ ವಾದಿಸಿಯಾರೆ ಆಳಆವ ಶ್ಯಕತೆ ಉಂಿಂದರೆ ಚರ್ಚಿಯು ಆವ ವಶ್ಯಕತೆ 
ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂತೆ ಆಗುತ್ತ ಜೆ ಚರ್ಚಿಯಾದರೋ, ಅದು ಕ್ಷ ತಕೃತ್ಯ 
ಜೂ ಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ನೊದಲು ಬೇಕಾದದ್ದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ. ಸ್ನಾ ಬ್ರತಂತ್ರ್ಯವು 
ತ್ಯಶೋಧ ನೆಗಾಗಿ. ಎಲ್ಲಿ ಆಲೋಚನಾ ಸ್ತಾ ತಂತ್ರ ನಿಚಾರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, 
ಸರೀಕ್ಷಾ ಸ್ವಾ ತಂತ ತ್ರ್ಯಗಳಿಲ್ಲವೋ ಅಲ್ಲಿ ಸ ಸತ್ಯಪ್ಪಾ ್ರಾಫ್ಮಿಯ ಸಂಭವವಿಲ್ಲ. 


ಇದು ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೋಸ್ನ ರೆ ಮಾತ್ರವೇ ಅಲ್ಲ. ಸಮಾಜ- ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ 
ಗ! ಜೂ ಗ ಬುದಿ ವ್ಯಾಪಾರದ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಶನೇ ನಮಗಿರುವ ಸರಮಸಾಧನ. ನಿಜ್ಞಾನಾದಿ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳಿ ಳಿಗೆ ನಿಚಾರ 
ಐ ತಂತ ತ್ರ್ಯವೇ ಜೀವಾಳ. ಅಧ್ಯಾತ ತ್ಮ ಶಾಸ್ತ್ರ ದಲ್ಲಿಯೂ “1 ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಗೆ 
ಅತ್ಯುನ್ನ ತ ಸ್ಥಾನವುಂಟು. ಢು ಸಮಾಫ್ತಿಯಲ್ಲಿ ವುತು ಜ್‌ 
ನನ್ನು ಇ 


| ನಿಮ್ಭ ಶೈ ತದಶೇಸೇಣ ೫ 


ದ್‌ ಹೇಳಿದ್ದನ್ನೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನೀನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ವಿಮರ್ಶೆಮಾಡು "೨. 
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ಎಂಬ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯ ಮಾತಿನಿಂದ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಿಚಾರದ ಆವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು 
ಸೂಚಿಸಿದಾ ನೆ. 

ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯರು ಸ್ನಾ ಶತಂತ್ರ್ಯವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆ ನಡೆಸಿದಾ 
ಆ ಜಿಜ್ಞಾ ಸಾ-ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ವಾದ ಗ ಗ್ರಂಥಗಳ: ಎ ಹ 
1) ಮಿ ನ್‌ ಕವಿಯ ಟೂ) ಏರಿಯೊಪೆಜಿಟಕ: ಎಂಬ 
ಪ್ರಬಂಧ. (2) ಮಿಲ್‌ ಬರೆದ “ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತನನ್ನು ಕುರಿತು” (೦7 1100)/) 
ಎಂಬ ಪ್ರಬಂಧ, (3) ಮಾರ್ಗೆಯ “ಸ್ಟೇಹ ಸಮ್ಮತಿ” (೧1 (017010711೯೧) 
ಎಂಬ ಪ್ರಬಂಧ. ಈ ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಈಗ ನಮ್ಮ ಕನ್ನಡ ಅನುವಾದಕಾರರು 
ಮಾಡಿರುವ ಪ್ರಯತ್ನದ ಮೇಲ್ಮೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. 


ನಾನು ಈ ಮುನ್ನುಡಿಯ ಮೊದಲಿನಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಿರುವ ಸಂಗತಿಗಳು 
ನಡೆದು ಈ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಐವತ್ತು ವರುಷದ ಮೇಲೆ ಆಗಿದೆಯಲ್ಲವೆ? ಈ ಅರ್ಧ 
ಶತಮಾನದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮದೇಶದಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ವಿಸ್ತಾರಪಟ್ಟದೆ. ಒಂದೆ 
ಅಕ್ಷರ ಗಂಧವಿಲ್ಲದಿದ್ದಕಡೆ ಈಗ ಉಪಾಧ್ಯಾಯರ ಧ್ವನಿ ಕೇಳಬರುತ್ತಿದೆ. ಹಳ್ಳಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಹೈಸ್ಕೂಲುಗಳಾಗಿವೆ. ಒಂದೆ ಹೈಸ್ಕೂಲುಗಳಿದ್ದಷ್ಟು ಈಗ ಕಾಲೇಜು 
ಗಳಾಗಿವೆ. ವೃತ್ತಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಪ್ರಚಾರವೂ ಹೆಚ್ಚಿ ಹಬ್ಬುತ್ತಿದೆ. _ಜನತೆಯಲ್ಲಿ' 
ರಾಜಕೀಯ ಜಾಗೃತಿಯೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜಾಗೃತಿಯೂ ನಾನಾ ರೂಪಗಳ 
ಲ್ಲೆದ್ದು ದೊಂಬಿಮಾಡ: ತ್ತಿವೆ. ಹೊಸ ಹೊಸ ಸ ಸುಸ್ಥೆಗಳನ್ನೂ ಹೊಸ ಹೊಸ 
ಸೌಪ್ರೆದಾಯಗಳನ್ನೂ "ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವೆ ಆಲೋಚನೆಗಳು ದಿನೇ ದಿನೇ 
ನಾಲ್ಕಾರು ದಿಶ್ಚುಗಳಿಂದ ಕೇಳಬರುತ್ತಿ ಜೆ. ಈ ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ಮಿಲ್‌ ತಾತ್ಮಿ 
ಕನ ಸಾರ್ವಕಾಲಿಕ ಗ್ರಂಥಕ್ಕೆ ಐವತ್ತು ವರುಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಇದ್ದದ್ದಕ್ಕಿಂತ ಈಗ 
ಪುರಸ್ಕಾರ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಇದ್ದಿ ತೆಂದು `ಿರೀಕ್ರಿಸಲು ಕಾರಣತೋರುತ್ತಿದೆ ದೆ. ಅದಕ್ಕೆ 
ಶ್ರೀ ರಾಜಗೋತ್‌ಮಾನ್ಸ್‌ ಶ್ರೀ ಶ್ರೀಧರ ಇವರ ಜಾ ಡೆ ಬಲವೂ ಅನು- 
ಗೂಡಲೆಂದು ಹಾರೈಸುತ್ತೇನೆ. 'ಅವರಿಬ್ಬರೂ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬರ- 
ವಣಿಗೆಯ ಅಭ್ಯಾಸಕ ಕ್ಥ್ಯಾಗಿ ಪರಿಶ್ರವ ವು ಡಿ ರರು ಫ್ರ ಸ ಇಂದಿನ ಪರಿ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ವಿಚಾರದಿಂದ ತ ಾಡಿಯವವರು. ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ತನ್ಮು ಜ ಜನದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾ ನೋನ್ಹ, ತಿಯೂ ಹೇಸ ತಿಯೂ ಬೆಳೆಯಬೇಕೆಂದು 


ತಮ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಆ ಆಸೆ ಉತ್ಸಾ ಹೆಗಳನ್ನ್ನು ಬೆಳ ಸಿಕೊಂಡಿರುವವರು. ಈ 


೫ 


ಯುವಕ ಸ್ನೇಹಿತರ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಯಶಸ್ಸು ದೊರೆಯಲಿ ಅವರು ಪಟ್ಟಿರುವ 
ಶ್ರಮ ಸಫಲವಾಗಲಿ --ಎಂದು ನನ್ನಂಥ ಹಳಬನು ಬಯಸುವುದು ಸ್ವಾಭಾ 


ನಿಕತಾನೆ ? 


ಬೆಂಗಳೂರು 
5-7-1961 


ಮಿಲ್ಲನನ್ನು ಕುರಿತ ಕೆಲವು ಉಪಯುಕ್ತ 
ಹೊತ್ತಗೆಗಳು 


1.11೮ 0೦೯ 1007 518೯ 111, 1. 1. ಛಲೆಂಟ(7೦0 
1011607, 1889 


011% 51187! ಗಿ1111,. 108/1 87107, 1.0760ಗ, 1953 


1.1೮ 0೦೯ 1007 50೩೯! 11111, 11107801 5. 7007 2೩010, 
1011601, 1954 


11೮ 0781151 ₹011111871375 ೩೧೮ 1761, ೫10 51೦೩೦5, 
೦೧೯6:, 1959 


10111108! 10180 17 ಔಗ812೧6, 1/. 1, 1೩೪16507, 
107601), 1915 


ಬೀಸನಾಗಿರುವುದೇ ಲೇಸು. 
--ಜೆ, ಎಸ್‌. ಮಿಲ್‌ 


ಅನುವಾದಕರ ಮುನ್ನುಡಿ 
[ 
ಹದಿನೆಂಟನೆಯ. ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಆರಂಭವಾದ ಬೌದ್ಧಿ ಕವಾದನು 
ಮುಂದಿನ ಶತಮಾನದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಜೆರಮಿ ಬೆಂಥಮ್‌ ಮತ್ತು ಜಾನ್‌ 


ತೃಪ್ತ ಹಂದಿಯಾಗಿರುವುದಕ್ಕಿಂತ ಅತೃಪ್ತ ಸಾಕ್ರೆ 


ಮಿಲ್‌ ಇವರ ಶಕ್ತಿಯುತ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಾಗಿ ಉಳ್ಳ್ರಾಯಸ್ಸ ತಿಯನ್ನು 


ಮುಟ್ಟಿತು. ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕವಿ ಕೊಲರಿಡ್ವ, ತತ್ವ ಜ್ಞಾನಿ ಕಾರ್ಲೈಲ್‌ 
ಮತ್ತು ಇನ್ನಿ ತರರ ಪ್ರಭಾವ- ಪ್ರಜೋದನೆಗಳಿಂದಾಗಿ ಬೌದ್ಧಿ ಹಟಾ ಅದರ 
ತೀವ್ರತೆಯನ್ನು ಕಾಠಿಣ್ಯವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಅನಿವಾರ್ಯ ವಾಯಿತು 
ಹದಿನೆಂಟನೇ ಶತಕದ ಯುರೋಪಿನ ಯುಗಧರ್ಮವು ಹತೊ ಬಗಿತ 41 ಶತಕದ 
ಮಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಹಿಂಜರಿದಂತೆ ಹೊಸತೊಂದು ತತ್ವಪ್ರಣಾಲಿಯು ರೂಪುಗೊಳ್ಳು 
ದ್ದ ಸಂಧಿ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಾನ್‌ ಸ್ಟೂಅರ್ಟಿ ಮಿಲ್ಲನು ಜೀವಿಸಿದ್ದನು. ಅವನ 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ, ಸಂಸ್ಕಾರ, ಚಲನ-ವಲನ ಎಲ್ಲವೂ ಮರೆಯಾಗುತ್ತಿ ದ್ದ ಯುಗ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪು ವಂತೆ ಇದ ಶ್ಹವು. ವರುಷಗಳು ಉರುಳಿದಂತೆ ಹಳೆಯ ವಿವೇಚನೆಯ 
ಚೌಕಟ್ಟು ಹೊಸ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು , ಹೊಸ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ 
ಷ್ಟಿ ತೋರಿದಾಗ ಅದನ್ನು ಮೂಲಭೂತಶಸ್ತರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲದಿದ್ದ ಕ 
_ಬಹ್ವಂಶ್ಕ ಇಲ್ಲವೆ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬದಲಿಸಿ ಬೌದಿ  ಕವಾದವು ಸ್ವದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಯುರೋಪು ಮತ್ತು ಅಮೇರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸರಿಸ:ವಂತೆ ಮಾಡಿದ 
ಯಶಸ್ಸು ಅವನದು. ವಿಕ್ಟೋರಿಯ ಕಾಲದ ಬ್ರಿಟನಿನ ಪ್ರಕೃತಿವಾದ ಮತ್ತು 
ವಿಚ್ಞಾನವಾದಗಳು ಜೆ. ಎಸ್‌. ಮಿಲ್ಲನ ವಿಚಾರ ಧಾರೆಯಿಂದ ಪೋಷಿತ 
ವಾದವುಗಳೆಂದು ಹೇಳಬೇಕು. 
ಜೆ. ಎಸ್‌. ಮಿಲ್ಲನು ಪ್ರಥಮ ಶ್ರೇಣಿಯ ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ನೆಂದು ಪರಿ 
ಗಣಿಸಲ್ಪಡದಿದ್ದರೂ ಅವನ ವಿವೇಚನೆಯು ಆರ್ಥಿಕ, ಹ ಸಾಮಾ 
ಜಿಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಮೇಲೆ ಇಂದಿಗೂ ಸ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು, 
ಬೆಳಕನ್ನು ನೀಡುವಂತಹುದಾಗಿದೆ. ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಸಿ! ದಂತೆಯೇ 
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ಅವನು ಪ್ರತಿಯೊಂದು ತತ್ವವನ್ನೂ-ಅದು ತಾರ್ಕಿಕವಿರಲಿ ಅಥವಾ ಆರ್ಥಿಕ- 
ಜಸು ಜ್‌ ಜ್ಞಾನವು ಮಾನವಸುಖಕ್ಕಾಗಿ 
ಪ್ರಯೋಗವಾಗಬೇಕೆಂಬ ಹೆಂಬಲು ಬೆಂಥಮ್‌ ಮತ್ತು ಮಿಲ್ಲನ ಉಪಯುಕ್ತತಾ 
ವಾದವನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಹ್ಯೊಮ್‌ ನ ಮತ್ತು ಲಾಕ್‌ ಇವರ ವಿಜ್ಞಾನವಾದದಿಂದ 
ಜಾಸ್‌ ಕ ತತ್ವ ಮತ್ತು ಸ ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಜೇರ್ನಡಿಸುವಂತೆ ಸ ಸಲಹೆ 
ಯಸ್ತ್ನೀಂ ಯುವುದೆಂದರೆ “ಅನಾಚಾರವನ್ನು ಪುರಸ್ಕೃರಿಸುವಂತೆ ಸಲಹೆಯನ್ನ್ಬಿ 
ತ್ತಂತೆಯೆ ಸರಿ ” ಎಂದು ಆಚಾರ-ವಿಚಾರಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕುರಿತು ಅವನೇ 
ವಿವರಿಸಿರುವನು. ಸ್ಟೂಅರ್ಟಿ ಮಿಲ್ಲನು ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯುತ ವಿಚಾರ 
ಪ್ರಣಾಲಿಯ* ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು ಅದರ ಮೂಲಾಂಶಗಳನ್ನು ಉಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಬಹು ಶ್ರಮಿಸಿದನು. ಪಯುಕ್ಕತಾವಾದದ ಸತ್ವಾಂಶವನ್ನು 
ಸಜೀವವಾಗಿ ೬11081. ಸ ಕೃತಕೃತ್ಯ ಸ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಬೌದ್ಧಿ ಕವಾದಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಮೆರಗನ್ನು ಕೂಟ ಿದ್ದರಿಂದಲೆ ಅವನ 
ಕೆಲವು ಕೃತಿಗಳು ಕಾಲಪ್ರವಾಹಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿಯೂ ಹಳಸದೆ ಆರ್ಷವಾಣಿಯಂತೆ 
ವಿವೇಕದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಇಂದಿನ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ತೋರಿಸುತ್ತಿರುವಂತೆ ಅನೇಕ 
ರಿಗೆ ತೋರುತ್ತಿರುವುದು. 
[| 
ಜೇವಮ್ಸು ಮಿಲ್‌ ಮತ್ತು ಹ್ಯಾರೆಟ್‌ಬರ್ರೋ ದಂಪತಿಗಳಿಗೆ ಜಾನ್‌ 
ಸ್ಟೂಅರ್ಟನು: 20ನೇ ಮೇ ಮಾಸ 1806 ರಂದು ಜನಿಸಿದನು. ಇಂಡಿಯಾ. 
ಭೀಸಿನಲ್ಲಿ ವ ಮುಖ್ಯ ಪರೀಕ್ಷ ಕ್ಸತನಾಗಿದ್ದ ತಂದೆ ಜೇವ್ಸು ಮಿಲ್ಲನು ಅವನ ಕಾಲದ 


ಆ ( 





ಚಾ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಉಪಯುಕ ಕೃತಾವಾದವು ಒಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಚಿಂತನಪದ್ಧ ತಿಯಾಗಿ 
ಹಾ, 
ದ್ದಿತು. ಪಯುಕ ಕ ತಾವಾದವು ಪುರಸ ಓರಿಸುವುದು ಜನ ಭು ಅಥವಾ ಬ! 
ತತ್ವವನ್ನು. «ಅಧಿಕ ಜನರ ಅಧಿಕ ಸಾತ ಎಂಬುದು ಇದರ ಸೂತ್ರ. ಬೆಂಥವಂ” ಮತ್ತು 
ಅನನ ಅನುಯಾಯಿಗಳು ಈ ವಿಚಾರಪದ್ಭ ತಿಗೆ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಸ್ವರೂಪನನ್ನು ತಂದು 
ಕೊಟ್ಟಿ ರಲ್ಲದೆ ಗಣ್ಯವೆಂದು ಕಾಣುವಂತೆಯೂ ಮಾಡಿದರು. ಈ ತತ್ವವನ್ನು ಈ ಕೆಳಗೆ 
ಕಾಣಿಸಲಾಗಿರುವ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅನ್ವಯಿಸಲು ಪರಿಶ್ರಮುಸಟ್ಟಿರು. 
೧) ಕಾನೂನಿನ ಪುನರ`ವಿಮರ್ಶೆ, ೨) ಪ್ರಜಾಪ್ರತಿನಿಧಿತತ್ವವನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುವುದು, 
ಪ್ಲ ಶಾಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಶಾ ಸ್ರನನ್ನು ರಚಿಸುವುದು ೪ ನೈತಿಕ ಸ 
ಗಳನ್ನು ಜಾ 01 ನೈತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಹೊಸ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಲಿ ಲ್ರಿಸುವುದು 


ಮತ್ತು ೫, ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನ್ನು ಧರ್ಮದಿಂದ ರಾದ ಸರ್ಪಡಿಸುವುದು. 
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ಹಿರಿಯ ಮೇಧಾವಿಯೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದನು, ಕೆಲವು ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಭಾನ್ವಿತ ಚಿಂತಕನಾದರೂ ಜೇಮ್ಸನು ಬಹುವಾಗಿ ಅವನ ಉಪದೇಶಕರಾದ 
ಜೆರಮಿ ಜೆಂಥಮ್‌ ಮತ್ತು ಹಾರ್ಟ ಅವರ ಚಿಂತನೆ ಯನ್ನೇ ವೀರ್ಯವತ್ತಾಗಿ 
ಅನೇಕ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದನು. 

ಜಾನ್‌ ಹಾ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ರ ಮವು ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲೇ ಅಪೂರ್ವವಾ 
ದುದು. 1! ಕುರಿತಾದ ವಿಮರ್ಶೆ ಇಂದಿಗೂ ಕೊನೆಯಾಗಿಲ್ಲ. ಜಾನನು 
ಶಾಲಾ-ಕಾಲೇಜುಗಳ ಮೆ ಟ್ಟ ಉುಗಳನ್ನು ತುಳಿಯದೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತಂದೆ 
ಯಿಂದಲೇ ಪಾಠ- ಪ್ರವಚನಗಳನ್ನು ಕಲಿತನು ು. ಜೇಮ್ಸ್‌ ಮಿಲ್ಲನು ಮೂರು ವರು 
ಷದ ಮಗ ಜಾನನಿಗೆ ಗ್ರೀಕ್‌ ಹೇಳಿಕೊಡಲು ಆರಂಭಿಸಿ, ಹನ್ನೆರಡು ವರುಷ 
ತುಂಬುವುದರೊಳಗೆ ಲ್ಯಾಟನ್‌, ಗಣಿತ್ಕ ತರ್ಕ, ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಗಳದಲ್ಲದೆ ಕಾವೈ ತಿ 

ಹಾಸಗಳ ಅದ್ಲ ಬಯನವನ್ನ್ಯೂ ಮಾಡಿಸಿದ್ದನ ನು. ಇವುಗಳೊಂದಿಗೆ ಆ ಅಭಿಜಾತಕೃ ತಿಗಳ 
ಚೊತಯವ್ನ ಯಾಕೂ ಮರಯಲಿಐ್ಲ. ಜಾನಕು' ತಾನು ಸಂಸಿದ 
ಗ್ರಂಥಗಳ ಮೇಶಿನ ಬೇಕೆ. ಬಪ್ಸ ಣಿಗಳನ್ನು ಜೇಮ್ಸನಿಗೆ ಅವನ ಸಂಗಡ ತಿರು 
ಗಾಡಲು ಹೊರಟಾಗ ಒಪ್ಪಿ ಸರೀಕಿದ್ದಿ ತ ಇದರಿಂದ .ಜಾನನ ವಿಮರ್ಶಕ 
ವಿಶೇಷಣ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರ ಜು “ಕಕ್ತಿಯು ಪುಷ್ಪವಾದಂತೆ ತೀಕ್ಷ್ಯವೂ 
ಆಯಿತೆಂದು ಬೇರೆ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ 

ತಂದೆಯ ಸ್ನೇಹಿತರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಜಾನನಿಗೆ ತ ತನ್ನ ವಯಸ್ಸಿನ ಗೆಳೆಯರ 
ಬಳಗವೆಂಬುದೇ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಮಗನ ತೆ ರಿತಿದ್ದ ಜೇಮ್ಸನು ಬಾಲಕ 
ಜಾನನನ್ನು ಬಾಹ್ಯ ಜಗತ್ತಿನಿಂದ ಹೆದಿನಾಲ್ಕನೇ ವರುಷದ ವರೆಗೂ ಬೇರ್ಪಡಿ 
ಸಿಟ್ಟಿದ್ದನು.ತನ್ನ ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಮು ವಿಷಯವನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಂಡು 
ತಾನು ಹುಡುಗನೇ ಆಗಿರಲಿನ್ಲವೆಂದು ಜಾನನು ಹೇಳಿರುವನಲ್ಲದೆ ಪ್ರಕೃತಿಯು 
ತನ್ನ ಮಾರ್ಗದತ್ತ ಹೋಗುವಂತೆ ಬಿಡಬೇಕೆಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಟ್ಟಿರುವನು. 
ಆದರೂ ಅಂದಿನ ಕಾಲದ ಶ್ರೇಷ್ಟ ತಾತ್ತಿಕರೆಂದೆಸಿಸಿದ್ದ ರಿಕಾರ್ಡೋ ,ಬೆಂಥಮ್‌, 
ಪ್ಲೇಸ್‌, ಜಾನ್‌ ಆಸ್ಟಿನ್‌ ಮುಂತಾದವರ ನಿಕಟ ಸಹವಾಸ-ಸಂಪರ್ಕಗಳು 
ಅವನ ಚೇತನವು ಜಾಗ್ರತಗೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ ಬಹುಮಟ್ಟಿನ ಕಾರಣಗಳಾದ 
ವೆಂಬುದು ನಿವಿ-ವಾದ. 

1820ರಲ್ಲಿ ಒಂದು ವರುಷದ ವರೆಗೆ ಯುರೋಪು ಪ್ರವಾಸವನ್ನು 
ಕೈಕೊಂಡು ಮರಳಿದ ಮೇಲೆ ಜಾನನು ಇಂಡಿಯ ಆಫೀಸಿನಲ್ಲಿ ಗುಮಾಸ್ತೆಯ 
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ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಸೇರಿದನು. ಈಸ್ಟ ಇಂಡಿಯಾ ಕಂಪನಿಯ ಆಡಳಿತವು ಹಸ್ತಾಂತರ 
ವಾಗುವ ವರೆಗೂ ಅಂದರೆ 1858ರ ವರೆಗೂ ಅಲ್ಲಿಯೇ ಕೆಲಸಮಾಡುತ್ತಿದ್ದು 
ನಿವೃತ್ತನಾದನು. ; 

ಜಾನ್‌ಮಿಲ್ಲನು ತಂದೆಯ ರಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ಹೊರಬಿದ್ದ ಕೂಡಲೇ ತರುಣ 
ಸ್ನೇಹಿತರ ಕೂಟವನ್ನು ಸೇರಿದನು. ಉಪಯುಕ್ತತಾವಾದಿ ಸಂಘ, ಲಂಡನಿನ 
ಚರ್ಚಾಕೂಟ ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಮುಖ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಿದುದಲ್ಲದೆ ಬೆಂಥಮ್‌ 
ತತ್ವಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಎನಿಸಿದ ಕಾಮ್‌ಟಿೆ ಮತ್ತು ಮಕಾಲೆ ಇವರ ಭಿನ್ನ ತತ್ತ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವ ಅವಕಾಶವೊದಗಿತು. ಈ ವಿಚಾರಘರ್ಷ 
ಣೆಯು ಮಿಲ್ಲನಿಗೆ ಬೆಂಥಮ್‌ ತತ್ತ್ವಗಳು ಬಹು ಸಂಕುಚಿತ ಮತ್ತು ಅಸಹಿಷ್ಣು 
ಗಳು ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ತು. ಈ ಭಾವನೆಯು ಅವನ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಮೇಲೆ ವಿಶೇಷ ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟು ಮಾಡದಿರಲಿಲ್ಲ ಆವುದೋ ಒಂದು 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಮಾನಸಿಕ ದುಗುಡವು ಅವನನ್ನು ಆ ಕೂಡಲೆ ಆವರಿಸಿತು. 
“ಮನದ ಇಂತಹ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ ನನಗೆ ನಾನೇ ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು 
ಕೇಳಬೇಕೆಂದೆನಿತು. "ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಿನ್ನ್ನ ಎಫ್ಸಿ ಧ್ಯೇಯಗಳೂ ಈಡೇರಿದುವೆಂದು 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳು ವಾ. 'ಅದು ನಿನಗೆ ಅಮಿತ ಸುಖ-ಸಂತೋಷಗಳನ್ನು ನೀಡ 
ಬಹುದೆ? ಹತ್ತಿಕ್ಕಲಾದ ಜೇತನವೊಂದು ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸಿತು. "ಖಂಡಿತ 
ಇಲ್ಲ! ಈ ಉತ್ತರದೊಂದಿಗೆ ನನ್ಫ ಹೃದಯವೂ ಕುಸಿಯಿತು. ನನ್ನ್ನ ಜೀವನ 
ಸೌಧವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದ ತಳಹದಿಯು ಬಾಯ್ಬಿಟ್ಟ ತು.” 1826ರಲ್ಲಿ ತೋರಿ 
ಬಂದ ಈ ಮನೋವ್ಯಾಶುಲವು ಅನೇಕ ಮಾಸಗಳ ಪರ್ಯಂತ ಅವನನ್ನು ಘಾಸಿ 
ಪಡಿಸಿತು. ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಚೋದಿಸುವ ಮತ್ತು ತೃಪ್ತಿಸಡಿಸುವ ಸಾಹಿತ 
ಗಳನ್ನು ಪಠಿಸಲು ಆರಂಭಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಅವನ ಕಳವಳವು ದೂರಾಯಿತೆಂದು 
ಅವನೇ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿರುವನು. ಅದರಲ್ಲೂ ವರ್ಡ್ಸವರ್ತ ಕವಿಯ ಕೃತಿಗಳು 
ಆತ್ಮ ಸಂತೋಷವನ್ನೂ ಸಹೃದಯ ಸುಖವನ್ನೂ ಅವನಿಗೆ ನೀಡಿದವು.ಆಂತರಿಕ 
ವಾಗಿ ತತ್ವ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯಗಳನ್ನು. ಒಗ್ಗೂಡಿಸಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತಿದ್ದಂತೆ ತನ್ನ 
ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಿಲ್ಲನು ಸಮತೋಲನವನ್ನು ಮತ್ತು ನಿರ್ದಿಷ್ಟತೆ 
ಯನ್ನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡನೆಂಬುದನ್ನು ಅವನ ಹಿರಿಯ ಸ್ನೇಹಿತರು ಸ್ವಲ್ಪ ಖೇದ 
ಆಶ್ಚರ್ಯಗಳಿಂದ ಈಕ್ಷಿಸಿದರು. ಕೇವಲ ಬೌದ್ಧಿ ಕತೆಯನ್ನೇ ಮುಂದುಮಾಡಿ 
ಭಾವನಾವಿಶೇಷಗಳನ್ನು ಬತ್ತಿಸ ಹೊರಟ ಅವನ ಬಾಲ್ಯ ನಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವೇ 
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ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಯಾವುದೇ ಸಮಗ್ರ ತತ್ವದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಸ್ಟೇ ಭಾವನೆಗೂ 
ತರ್ಕದಸ್ಟೆ ಕಾವ ಕೂ ಸಹಜತೆಯಷ್ಟೇ ಕ್ರ ನೆಗೂ ಸಸ ನವಿರುವದು ಅತ್ಯ ಬ 
ಶ್ರೃ ಕವೆಂದು ಸ್ಪ ಬತಥೊಬ್ಬ ನಿಗೆ ಬರೆದ ಪ್ರ ದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿರುವುದು ಶುದ್ಧ 
ಬೌದ್ದಿ ಯೇ ಹೊರಬಿದ್ದು ದನ್ನು ಸ ಕೆ ಸೂಚಿಸುತ್ತ ಡೆ 
ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ಜಾನ್‌ ಸ್ಬೂ ರ್ಟಿನು ವ್ಯಕ್ತಿವೈ ಡಾ” ಶಿಷ್ಟ ಬಗಳನ್ನೊ ಳಗೊಂಡ 
ತನ ದೇ ಆದ ನೈತಿಕ ಜ್‌ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ರೆ ಉಪಕ್ರಮಿಸಿದನು. 
1 

ಜಾನನ ಜೀವನದಲ್ಲಿ, ಅವನ ಬುದ್ಧಿ ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ ಒಂದು 
ಮಹತ್ವದ ಘಟನೆಯೆಂದರೆ ಅವನು. 1830ರಲ್ಲಿ ಜಾನ್‌ ಟೇಲರ್‌ ಎಂಬ 
ವ್ಯಾಪಾರಸ್ಥ ನ ಹೆಂಡತಿ ಹ್ಯಾರೆಟ್‌ ಟೇಲರಳನ್ನು ಸಂಧಿಸಿದ್ದು. 22 ವರುಷದ 
ಹ್ಯಾ ಕೆಟಳ. ಬಹು ಚೆಲುವೆ ವಿದ್ಯಾವತಿ, ಟಂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು 
ನಕು ಎಂದು ಪರಿಚಿತಳಾಗಿದ್ದಳು. ಮಿಲ್ಲನು ಪರಿಚಯದ ಆರಂಭ 
ದಲ್ಲಿಯೆ ಹ್ಯಾರೆಟಳ ಕುಶಾಗ್ರಮತಿ, ಪಾಂಡಿತ್ಯ, ವಿನಯ್ಕ ಆತ್ಮೀಯತೆ ಇವು 
ಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಅವಳದು ಅಸಾಧಾರಣ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವವೆಂದು ಮನಬಿಚ್ಚಿ ಆಡಿ 
ದನು. ಹಾರೆಟಿಳಾದಶೋ ಮಿಲ್ಲನಲ್ಲಿ ಪ್ರಗತಿಹೊಂದಿದ ಮಾನವಕುಲದ ಆದರ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಂಡಳು. ಜಾನ" ಟೇಲರನು ಇವರಿಬ್ಬರ ಸ್ನೇಹದ ಯಥಾರ್ಥ 
ವನ್ನು ತಿಳಿದು ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡನು. 1836ರಲ್ಲಿ ಜಾನನು ತನ್ನ 
ಆರೋಗ್ಯಸುಧಾರಣೆಗೆಂದು ಯುರೋಪಿಗೆ ತೆರಳಲು ಟೀಲರಳೂ ಅವನನ್ನು 
ಜಂಬಾಲಿಸಿದಳು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಲೈೆಲ ಮಹೆನೀಯನು ಈ ರೀತಿ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಟ್ಟಿನು. « ಸಹಾನುಭೂತಿಯು ಅವರು ನಿಷ್ಸಾನರು 
ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತದೆ, ಆರೋಪಣೆಯು ಅವರು ಅಸರಾಧಿಗಳು ಎಂದು ಹೇಳು 
ತ್ತದೆ. ” ಮಿಲ್ಲನ ಹೇಳಿಕೆಯಿಂದಲೂ, ಟೇಲರಳ ಸಂಯಮಯುತ ನಡೆವಳಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿಯೂ ಬಹುಶಃ ಸಹಾನುಭೂತಿಯ ಹೇಳಿಕೆಯೆ ಸರಿಯೆಂದು 
ನಂಬಬಹುದು. ಅಕಾಲಮರಣಕ್ಕೆ ಟೀಲರನು ತುತ್ತಾಗಲು 1851ರಲ್ಲಿ 
ಮಿಲ್‌ ಮತ್ತು ಟೇಲರರಿಬ್ಬರೂ ನಿರಾಡಂಬರದಿಂದ ಮದುವೆಯಾದರು. ಇಂತಹ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅಮಿತ ಆಸಕ್ತಿ ಯನ್ನು ತೋರುವುದು ಅಸಾಧು, ಅಧಿಕಪ್ರಸಂಗ 
ತನವೆಂದಿಪ್ಟೆ ೇ ಹೇಳಿ ಮಿಲ್ಲನಿಗೆ ಮಾನವತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅಸಾರವಾದ ಭಾವೋ 
ಪ್ರೀಕವನ್ನೂ ವಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿಯ ಅರಿವನ್ನೂ (ಸಹಜವಾದ ವ್ಯವಹಾರ ಚಾತು 
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ರ್ಯವನ್ನ್ಮೂ ಟೇಲರಳು ತಂದುಕೊಟ್ಟುದು ಅವಳಿಗಾಗಿ ಅವನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ 
ಅತಿಶಯ ಕೃತಜ್ಞ ತೆಯ ಕಾರಣವೆಂದು ಸುಲಭವಾಗಿ ಊಹಿಸಬಹುದು. 

ವನ ಅನೇಕ ಕೃತಿರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಅವಳು ಸಹಕರಿಸಿ ನೆರವು ನೀಡಿದುದನ್ನು 
ಆತ್ಮಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿರುವನು. ಪ್ರಸ್ತುತ ಅಕುವಾದಿತ 
ಗ್ರಂಥ " ಸ್ವಾತಂತ್ರ )ನನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಪ್ರಬಂಧ ? ವು ಮಿಲ್ಲನ ಹೇಳಿಕೆಯಂತೆ 
ಟೀಲರಳಿಂದ ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಪಡೆದು ವಿವರಾಂಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವಳ ಅಸಾಧಾರಣ 
ಬುದ್ದಿ ಭಾವನಾಸಂಪತ್ತಿಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಬಹು ಸಮಂಜಸವಾಗಿಯೇ 
ಈ ಗ್ರಂಥವನ್ನು ಅವಳ ಸವಿನೆನಪಿಗಾಗಿ ಅರ್ಪಿಸಿರುವನು. ಮಿಲ್ಲನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಪ್ರಬಂಧದ ನಂತರದ ಕೃತಿ . ಸ್ತ್ರೀಯರ ದಾಸ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಟೇಲರಳ ಪರಿಣಾಮ 
ಕಾರಿ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ನಿಸ್ಸಂದಿಗ್ಹವಾಗಿ ನೋಡಬಹುದು. ಅದರ 
ನಿರ್ಮಾಪಕತ್ತ ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಇವಳದೇ; ಮಿಲ್ಲನು ಅವಿಕಾರನೆಂದರೂ ಸಲ್ಲು 
ವುದು. ಆಧುನಿಕಯು?ದ ಸ ( ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಚಳುವಳಿಯು ಈ ಕಾಲದಿಂದ 
ಆರಂಭವಾಯಿತೆನ್ನಬಹುದು. ' ಜಾನ್‌ ಮಿಲ್‌ ಮತ್ತು ಟೀಲರರ ಅಪೂರ್ವ 
ದಾಂಪತ್ಯವು 1858ರ ವರೆಗೂ ಸಾಗಿತು. ಅದೇ ವರುಷ ಟೀಲರಳು ಆಕ 
ಸ್ಮಿಕ ಮರಣವನ್ನ್ನೆ ವದಳು. ಈ ಆಘಾತದಿಂದುಂಟಾದ ಅಪಾರ ನಷ್ಟವನ್ನು 
ಮಿಲ್ಲನು ಮೂಕನಾಗಿ ಮೌನದಿಂದ ಸಹಿಸಿದನು. ಅತ್ಯಂತ ಅಸ್ಪಷ್ಟ 
ವಾಗಿಯಾದರೂ ಆ ಹಾನಿಯು ಎಷ್ಟೆಂಬುದನ್ನು ನಾನು ವಿವರಿಸಲಾರೆ, ನನ್ನ್ನ 
ಮಿಕ ಜೀವಿತಕಾಲವನ್ನು ಅವಳು ಉದ್ದೇ ಶಿಸಿದ್ದ ಕಾರ್ಯಸಾಧನೆಗೆ ಅವಳ 
ಸ್ಮರಣೆಯಿಂದ ಒದಗಿ ಬರುವ ಉತ್ಸಾಹೆದಿಂದ ಯತ್ನಿಸುತ್ತೇನೆ.” ಈ ಮಾತು 


ಗಳಲ್ಲಿ ಅವನ ದುಃಖದ ಆಳವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 
11 ಏ 

ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಪರಿಣಾಮಗಳು ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ಆರ್ಥಿಕ-ರಾಜ 
ಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಮೇಲೆ ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ ಆರಂಭದ ದಶಕದ 
ಲಿಯೇ ಕಂಡುಬಂದವು, ಇದರಿಂದ ಉದ್ಭವಿಸಿದ ರಾಜಕೀಯ- ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಅಸಂತುಸ್ಟಿಯನ್ನು ಮತ್ತು ದುಷ್ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ನೀಗಲು ಸುಧಾರಣಾ ಚಳುವ 
ವಳಿಯು ಬೆಂಥಮ್‌ ಮತ್ತು ಜೇಮ್ಸ್‌ ಮಿಲ್‌ ಇವರ ದಿಗ್ಬರ್ಶನದಲ್ಲಿ ನಡೆ 
ಯುತ್ತಿತ್ತು. ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಹಾನುಭೂತಿಯಿಂದ ಜಾನ್‌ ಮಿಲ್ಲನು ಈ ಚಳು 
ವಳಿಯಲ್ಲಿ ಧುಮುಕಿದನು. ತತ್ಸಂಬಂಧದಲ್ಲಿ 1831-32ರಲ್ಲಿ “ಯುಗಧರ್ಮ* 
ಎಂಬ ಶೀರ್ಷಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಐದು ಪ್ರಮುಖ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿದನು. 
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ಇದನ್ನು ಓದಿದ ಕಾರ್ಲೈೆಲನು “ಇಕೋ! ಇಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಹೊಸ ಅನುಭಾವಿ ಇರು 
ವನು” ಎಂದು ಉದ್ಗರಿಸಿದನು. ಅಂದಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ವಾಮಪಕ್ಷದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗಿದ್ದ ಸೇಂಟ್‌ ಸೈಮನ್‌, ಆಗಸ್ಟ ಕಾಮ್‌ಟೆ ಮುಂತಾದ 
ವರ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಮಿಲ್ಲನು ಪ್ರಭಾವಿತನಾಗಿ ಸಮತಾವಾದವು ಸಮಾಜದ 
ವಿಕಾಸದಲ್ಲಿ ಅಂತಿಮ ಸ್ವರೂಪವೆಂಬ ನಂಬಿಕೆಗೆ ಬಂದು ಮುಟ್ಟಿ ದನು. ವಿಕಾ 
ಸದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಸಮತಾವಾದವು ಅನಿವಾರ್ಯ, 
ಅವಶ್ಯಕ.  ಸಮತಾವಾದಿಗಳ ಬರವಣಿಗೆಯಿಂದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಒಂದು 
ಕ್ರಮ್ಮ ಗತಿ, ಸೂತ್ರ ಇರುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡದ್ದು ಮಿಬ್ಲನಿಗೆ ಆದ 
ಸರಮಲಾಭ. ಸಮಾಜದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಸ್ನಾಭಾವಿಕ ಹಾಗೂ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಘಟ್ಟಗಳಿನೆ. ಸಮಾಜದ ಆಚಾರ-ವಿಚಾರಗಳು ತತ್ವ- ಭಾವನೆಗಳು, 
ಸ್ವರೂಪ-ಸಂಘಟನೆಗಳು ಸ್ಥಿಮಿತಗೊಂಡು, ಇವು ಅಬಾಧಿತ ಸತ್ಯವೋ 
ಎಂಬಂತೆ ತೋರುವ ಕಾಲಗಳು ಇಂಟು.ಇಂತಹ ಕಾಲಗಳ ನಡುವಿನ ಕಾಲವೇ 
ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರಯುಗ. ಮಧ್ಯಯುಗದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಧರ್ಮವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ತನ್ನ ರೀತಿ-ನೀತಿಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾನಿಸಿದ್ದೆ ಕಾಲ... ಮಾರ್ಟನ್‌ ಲೂಥರನಿಂದ 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಕ್ರಾಂತಿಯು ಮಧ್ಯಯುಗದ ನಂಬಿಕೆಗಳ ಬುನಾದಿಯನ್ನ್ಲೇ 
ಅಲ್ಲಾಡಿಸಿ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಅನಿಶ್ಚಿತತೆಯ ವಾತಾವರಣವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿತು. 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ-ರಾಜ್ಯಗಳ, ಹೊಸ ಭೂ-ಒಡೆಯ ವರ್ಗದ ಉದಯದಿಂದ ಒಂದು 
ಸ ಮಿತ ಸಿತಿ ಏರ್ಪಟ್ಟಿಂತೆ ಕಂಡಿತು. ಜಾನ್‌ಲಾಕ್ಟ್‌, ಡೆಸ್‌ಕಾರ್ಟಸ್‌- 
ಇವರುಗಳೇ ಸಿಮಿತಗೊಂಡ 17-18ನೇ ಶತಮಾನದ ಯುರೋಪು ಸಮಾ 
ಜದ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಪ್ರತಿಧಿಗಳು. ಔದ್ಯೋಗಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯು ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ಯುಗ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಬದಲಿಸುವಂತೆ ಪ್ರೇರೇಪಿಸುತ್ತಿರುವ ಮಹಾಶಕ್ತಿಯೆಂದು ಮಿಲ್ಲನು 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿಯೇ ಕಂಡುಕೊಂಡನಲ್ಲದೆ ತಾನು ಅಂತಹ ಪರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿರುವೆ 
ನೆಂದು ಪೂರ್ಣ ಅರಿತಿದ್ದನು,. ಕದಡಿದ ಅಶಾಂತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ 19ನೇ 
ಶತಮಾನವು ಒಂದು ವಿಧದ ಸಮಾಜವಾದದಲ್ಲಿ ಸರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವ 
ದೆಂಬುದು ಅವನ ಗ್ರಹಿಕೆ, ಬಹುಶಃ ಈ ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಸೂತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಕ್ಸನು ಅದೇ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಿದ್ದ ಇತಿಹಾಸದ ಭೌತಿಕ 
ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯ ಛಾಯೆಯನ್ನು ಕಾಣಬಹುದೆಂದು ನಮಗೆ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ಮಾನ 
ವನ ಇತಿಹಾಸವು ನಿರಂತರ ಪ್ರಗತಿಯ ಪ್ರಬಂಧ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು 
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ಮಿಲ್ಲನು ಅನುಮೋದಿಸಿದುದು ಸ್ಪಷ್ಟವು. 
ಜೆರಮಿ ಬೆಂಥಮ್‌ (1832) 'ಮತ್ತು ಜೇವ್ಸು ಮಿಲ್‌ ( 1836) 
ಇವರ ಮರಣಾನಂತರ ಜಾನನು ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದಿಗಳ ಆಚಾರ್ಯ ನೆಂದು ಪುರಸ್ಕರಿ 
ಸಲ್ಪಡದಿದ್ದರೂ ಆ ಗಸಂನಿನ ಪ್ರ ಮುಖ ಪ ತಿಸಾರಳನೆ-ಕೊಸತೊಂಡರು 
(410ರಲ್ಲಿ ಜಾನನು ಜಿರ್‌ ಮತ್ತು ಸೇಮ್ಸರ ತತ್ತ್ವ ಗಳನ್ನು 
ಟೀಕೆಗೆ ಗುರುಪಡಿಸಿದುದ್ಕು. ಇವನು ಬೌದ್ಧಿ ಕವಾದದಂದ “ಡಿದು. ಹ 
ನೆಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟ ತು. “ತಾತ್ಟಿ ಕ್ಟ ಸ್ವರವನ್ನು ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳೆ ಲು ಶ್ರಮಿಸುವ ಎಲ್ಲ ಚಿಂತಕರದೂ ಇದೇ  ಪಾಡ್ಕು್ಳ ಚ್‌ ಸಮಾಜ 
ಚಿ ಟಾಕ್‌ವೆಲ್‌ನ « ಅಮೇರಿಕದ ಪ್ರಜಾಪ್ರ ಭುತ್ತ ' ಎಂಬ ಗ್ರಂಥವನ್ನು 
ಇದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ಅಭ್ಯ ಸಿಸಿದತು. ಜ್‌ ಗಂಭೀರ 
ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಹುಡುಕುತ್ತಿದ್ದ ತ ಚ ದೊರಕಿದುದರ ಫಲವಾಗಿ 
ಮತ್ತೊಮ್ಮೆ ವಿಜ್ಞಾ ನವಾದವನ್ನು ಹೊಸ ರೀತಿಯಿಂದ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವ 
ತನು ಮೂಡಿಬಂದಿತು. ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಜಾನ್‌ ಮಿಲ್ಲನು ಒಂದು 
ಡೃಢನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಬಂದುದು: ಕೇವಲ ಉಪಯುಕ್ತತೆಯೇ ಸಮಾಜದ ಮತ್ತು 
ತ ಸಂಬಂಧ-ವಿಷಯತಿಗಳನ್ಲಿ 3 ತಳಹದಿಯಾಗಲಾರದ್ಕು ಹೆಗ್ಲು ೨ 
ಆಗಲಾರದು. ಎಷ್ಟೇ ನಿರೋಧ ಬಂದರೂ ತಾನು ಕಂಡ ಸತ ವನ್ನು ನಿಸ್ಸಂ 
ಕೋಚವಾಗಿ ಪ್ರಕಟಿಸಬೇಕು, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಶ್ರಮಿಸಬೇಕು. , : ಈ ಸತ್ಯ 
ಶೋಧನ ನ ದೃಷ್ಟಿ, ತತ್ತಾನ್ರೇಷಣೆ ಅವನ ಎಲ್ಲ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲೂ ಎದ್ದು ಕಾಣು 
ಪುದು. 





“ ನಿನ್ನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ವೈತಿಷ್ಟ ವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡು "ದರ ಪರಿಧಿ 
ಯಕ್ಭಿಯೇ ಬದುಕಿ ಬಾಳು... ಇತ್ತಯಾಕಸಾ ನ ಪ್ರ ತಿಯೊಬ್ಬ ರೂ ಒಂದೊಂದು 
ಪಾತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿ ಸಬೇಕು. ಅದನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವುದು ಉತ್ಸಾ ಹವನ್ನು, 
ಉಡ್ಯಮನ್ತ ತೋರುವುದು ಅತೃ ವಶ್ಯ ಕ್ಷಣ ಯಾವ ಅದ್ವಿ ಜು ಚಕ 
ನಾದರೂ ಇದಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾದುದನ್ನು ಪ ಸಿಳ ? ಹೇಳುವುದಾ 
ದರೂ ಹೇಗೆ ಸಾಧ್ಯ? 

ಕ 
ಜಾನ” ಸ್ಟೂಅರ್ಟಿ ಮಿಲ್ಲನು ರಚಿಸಿದ ಬಹುಮುಖ ಸಾಹಿತ್ಯ ಬವನ್ನ್ನು 
ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಅವಲೋಕಿಸುವ ಪೂರ್ವದ ಲ್ಲಿ ಅನನು ತನ್ನ ಜೀವಿತದ ಕೊನೆಯ 
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ವರುಷಗಳಲ್ಲಿ ಎಸಗಿದ ಸಾರ್ವಜಸಿಕ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಈ ಸಂಧಿಯಲ್ಲಿ ನಾ 
ನೋಡಬಹುದು. ಮಿಲ್ಲನು ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ಅಂದಿನ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಬಹು 
ಬೇಗನೆ ಸ್ಥಾನ ವನ್ನು ಗಳಿಸ್ಕಿ_ಉದಾರವಾದಕ್ಕೆ ತಾತ್ವಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿದ ನಿವೇಚಕನೆಂದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ನಾಗಿದ್ದನು. ಎಲ್ಲ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ, ಎಲ್ಲ ರಂಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಎಲ್ಲ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಮಿಲ್ಲ” ತನ್ಹ್ನ ವಿನೇಕದ ವರ್ಚಸ್ಸನ್ನು ಬೀರದಿರ' 
ಲಿಲ್ಲ... ಅವನದು ಯಾವ ವಿಷ 1... ಮಾನವನೀಂ ಸ ಕೂಡಿದ : 
ಬೌದ್ಧಿ ಕತೆ, ಸದ್ಭಾ ವನೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಶುದ್ಧ ತಾರ್ಕಿಕತೆ, ಅತಿರೇಕದ 
ಎರಡೂ ಅವಸ್ತೆೆ ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಕೊಟ್ಟ ಮಧ್ಯಮಮಾರ್ಗ. 

ರೂ ಸದಸ್ಯೆ ತ್ವಕ್ಕೆ "ಪ್ರಸಾಶ್ರಮಿಸ್ಟರ ಮತದಾರ 
ಸಂಘದ ಲಿಬರಲ್‌ ಪಕ್ಷದ ನ 1865ರಲ್ಲಿ ಮಲ್ಲನಿಗೆ ನ 
ಮಿಲ್ಲನು ಬಹು ಸಟ್ಟನಿಟ್ಟಾದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಆಹ್ವಾನ ಸ್ವೀಕರಿಸುವ 
ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಹಾಕಿದನು... ನಿರ್ವಾಚನವು ನಡೆಯುವ ಎಲ್ಲ ಸಮಯದಲ್ಲೂ 
ಸ್ಪರ್ಧಾಳುಗಳು ಅವನ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಫಾಲಿಸಿದರೆ ಪ್ರಣಾಸ್ರ ಭುತ್ತದ 
ಅದೆಸ್ಟೋ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ತ ಹತಜಕ್ಕೆ ಇಷ್ಟಾದರೂ ಮಿಲ್ಲನನ್ನು ಆ 
ಮತದಾರಕ್ಷೇತ್ರವು ಆರಿಸಿ ಸಂಸತ್ತಿಗೆ ಕಳುಹಿತು. (1 ನಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕರ 
ಮೇಲಿನ ಆರೋಪಗಳಲ್ಲಿ . ತಥ್ಯಾಂಶವಿಲ್ಲವೆಂಬುದನ್ನು ಯಥೋಚಿತವಾಗಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಟ್ಟು ಅವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯವು ದೊರಕುವುದರ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಯನ್ನು ಬಿಂಬಿಸಿ ಹೇಳಿದನು. ಇದಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳ ಚರ್ಚೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಟೋರಿ ಸರಕಾರದ ನಿಲುಮೆಯನ್ನು ನಿರ್ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯವಾಗಿ ಟೀಕೆಗೆ ಗುರಿ 
ಪಡಿಸಿದನು. ಸ್ರ್ರ ಯರಿಗೆ ಮತದಾನದ ಹಕ್ಕಿರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಸೂಚ್ಯವಾ ವಾಗ್ಕಿ 
ಠರಾವಿಗೆ ತಿದ್ದು ಸಡಿಯೊಂದನ್ನು ಮಾಡುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಭಂ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನೀತಿಯ | ಮಟ್ಟವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಲು ಕಳಕಳಿಯಿಂದ 
ಶ್ರಮಿಸಿದರು. ಪಾರ್ಲಿಮೆಂಟಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಜೀ. ಡೂ ಯ. ಮಿಲ್ಲನ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಗೌರವಾಸಕ್ತಿಗಳಿಂದ ಆಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಅತ್ಯಂತ ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆಯಿಂದ ತನ್ನ 
ವಾದವನ್ನು ಅವನು ಮಂಡಿಸುತ್ತಿದ್ದ ನೆಂದ) ಗ್ಲ್ಯಾಡ್‌ಸ್ಟನ್‌ ಮಹಾಶಯನು 
ಬರೆದಿಟ್ಟ ರುವನು - ಅವನ ಮಾತುಗಳು ! ಪುತ್ತಳಿಯಿಂದ ಬಂದಂತೆ ಭಾಸ 
ವಾಗುತ್ತಿತ್ತಂತೆ! 1868ರ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕಾರಣ 
ಗಳಿಂದಾಗಿ ಮಿಲ್ಲನು ಆಯ್ಕೆ ಹೊಂದಲಿ. ಕೂಡಲೆ ಜಾನನು ಅವಿಗಾನಿನ್‌ನ 
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ತನ್ನ ನಿವಾಸಕ್ಕೆ ತೆರಳಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಜೀವನದಿಂದ ನಿವೃತ್ತನಾದನು. 

ಅರವತ್ತು ವರುಷಕ್ಟೂ ಮಿಕ್ಕ ಜೀವಿತದಲ್ಲಿ ಬಾಲ್ಯದಿಂದಲೂ ಅವಿಶ್ರಾಂತ 
ವಾಗಿ ದುಡಿದುದರ ಫಲವಾಗಿ ಮಿಲ್ಲನ ಆರೋಗ್ಯವು ಮೇಲಿಂದನೇಲೆ ಕೆಡ 
ಲಾರಂಭಿಸಿತು. ಆದರೂ ಜಾನನು ಬೌದ್ಧಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಿಂದ ವಿಮುಖ 
ನಾಗಲೇ ಇಲ್ಲ. ಹೊಸ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿದುದಸ್ಸದೆ ಬಹು ವಾದ-ವಿವಾದೆಗಳ 
ಗೆಡೆ ಮಾಡಿ ಕೊಟ್ಟಿ ಧರ್ಮ-ಮತ ವಿಷಯಕವಾದ ಅವನ ಕೊನೆಯ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವನ್ನು ಬರೆದಿಟ್ಟಿ ನು. 1873ರಲ್ಲಿ ಮೇ 8ರಂದು ಜಾನ್‌ಸ್ಟೂಅರ್ಟನು 
ನಿಧಿವಶನಾದನು. ಮಿಲನ ಮರಣವಾರ್ತೆಯನ್ನು ಕೇಳಿ ಉದಾರವಾದಿ ಜಾನ್‌ 
ಮಾರ್ರೆಯು «ಇಂದು ಒಬ್ಬ ಮಹಾಪುರುಷನು ಕಣ್ಮರೆಯಾದನು.? ಎಂದು 
ನಿಟ್ಟುಸಿರುಬಿಟ್ಟನು, 

ಮಿಲ್ಲನದು. ಅದ್ಭತ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ, ಅಸಾಧಾರಣ ಚೈತನ್ಯ, ಅಪಾರ 
ಸಂಯಮಶೀಲತ್ಕೆ ನಿರಾಡಂಬರ ಜೀವನ, ಖುಜು ಸ್ವಭಾವ. ಅವನ ಸಮ 
ಕಾಲೀನರೆಲ್ಲರೂ ಮಿಲ್ಲನ ಈ ಗುಣಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಬಹು ಮೆಚ್ಚಿಕೆಯಿಂದ 
ನುಡಿದಿರುವರು. ಗ್ಲ್ಯಾಡ್‌ಸ್ಟನ್‌ ಮಹಾಶಯನು ನೊದರೊಮ್ಮೆ ಮಿಲ್ಲನನ್ನು 
ಕುರಿತು ಅವನ ಬಹುಮುಖ ಜೀವನವನ್ನು ತಾತ್ರರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ಯಥಾರ್ಥವಾಗಿ 
ಬಣ್ಣೆ ಸಿರುವುದನ್ನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಈ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಉಚಿತ. 
ಅದೆಂದರೆ “ಮಿಲ್ಲನು ಬೌದ್ಧಿ ಕವಾದದ ದ್ರಷ್ಟಾರ” 
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ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರಗಳ ಮೇಲೆ: ಸ್ವಿತ್ಯಂತರಗಳುು, ಅಲೆಗಳ ಮೇಲೆ ಅಲೆಗಳು 
ಹಾದು ಹೋಗುವಂತೆ ಜರುಗುತ್ತಿರುವ ಇಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಮಿಲ್ಲನು ಬದು 
ಕಿರುವುದು ಅವನ ವಿವಿಧ ಸಾಹಿತ್ಯನಿರ್ಮಿತಿಯಿಂದ; ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಲು ಯತ್ನಿಸಿದುದ 
ರಿಂದ, ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿವೇಚನೆಯಲ್ಲಿಯುೂ ನಿಜ್ಞಾನದ ಅನುಸಂಧಾನಗಳು 
ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿತೊಟ್ಟುದರಿಂದ. ಮಿಲನು ಇನ್ನ್ನೂ ಹದಿನಾರು 
ವರುಷದವಸಿರುವಾಗಶೇ ಬರೆವಣಿಗೆಗೆ ತೊಡಗಿ 50-55 ವರುಷಗಳ ವಕೆಗೂ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಕೃಷಿಮಾಡಿದನು. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 4 ವೆಸ್ಟಮಿನಿಸ್ಟರ್‌ 
ರೆವ್ಯೂ ' "ಲಂಡನ್‌ ರೆವ್ಯೂ ' ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ತಪ್ಪಡೆ ಉಗ್ರಗಾಮಿ ಪಕ್ಷ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಸುತ್ತಿದ್ದನು. ಬಹುಕಾಲ ಸರಿಶ್ರಮಿಸಿ ಬೆಂಥಮನ 
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ಕೈಬರಹ ಪ್ತ ಗ್ರತಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ 1827ರಲ್ಲಿ « ರಾಷನೇಲ್‌ ಆಫ ನ 
ಯಲ್‌ ಹ. ' ಎಂಬ ಉದ್ಗ್ಪಂಥವನ್ನು ಮುದ್ರ ಣಕ್ಕೆ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿದನು 

1844ರಲ್ಲಿ « 2ಬ 0ಯುಟ ಕೆಲವು ಚ ಡಿ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳ ಪ್ರಬಂಧ 
ಗಳು'.ಎಂಬ ಲೇಖನಸಂಕಲನಗಳು ಸ್ರಕಾಶಿತವಾದವು. ಮಿಬ್ಬನಿಗೆ ಪ್ರಶಸ 
ಯನ್ನು ತಂದುಕೊಟ್ಟಿ ಮೊದಲ ಗ್ರಂಥವೆಂದರೆ 1882ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿತವಾದ ಅವನ 
ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರ, ನ ಸ್ತ್ರಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮಿಲ್ಲನ ಕೃತಿ ಅಭಿಜ ಜಾತಕೃ ತಿಯೆಂದು 


ಬ್ರ 
ಪರಿಗಣಿಸ ಟ್ಟ ದೆ. , ಈ ಗ್ರಂಥವು ಇಂದಿಗೂ ಅನೇಕ ಚಿಂತಕರ ವೆ ಮೇಲೆ ತನ್ನ 


ಡ್ನ 
ವರ್ಚಸ್ಸನ್ನು ಹರಹಿದೆ. ಇದನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿಸಿ 1847 ರಲ್ಲಿ "ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ'ವು 
ಹೊರಬಿದ್ದಿತು. ಇದೇ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಟೇಲರಳ ನ ಪ್ರಭಾವವು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಿಗೆ 
ಕಂಡುಬರುವುದು. ಈ ವೇಳೆಗೆ ಜಾನ್‌ ಮಿಲ್ಲನು ತಾತ್ತಿ _ಕನೆಂದೂ ವಿವೇಚಕ 
ನೆಂದೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ ಗೊಂಡಿದ್ದನು. ಇಲ್ಲಿಂದ ಮುಂದೆ ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ನೀತಿ 
ಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಮೂಲಚಿಂತನೆಯನ್ನು ಮಾಡತೊಡಗಿದನು. ಧರ್ಮ, ಉಪ 
ಯುಕ್ತತೆ ಮತ್ತು ಸ್ವಾ ಸ್ವಾತಂತ ತ್ರ್ಯ್ಯ ಸ ಕಲ್ಪನೆಗಳ ಅರ್ಥವ 
ಹೊರಬಿದ್ದಿತು, ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ಎತ ಮಿಲನು ಈ ಪ್ರಬಂಧವನ 
ತಾನು ಮತ್ತು ಭು ಕೂಡಿ ಬರೆದುದೆಂದು ಹೇಳಿರುವನು. «ಸಿ (ದಾಸ್ಯ'ದ 
.ಸ್ತ್ರೀದಾಸ್ಯವಿಮೋಚನೆಯ ಚಳುವಳಿಗೆ 
ಈ ಕೃತಿಯು ತಂದ: ಭಾ 1858ರಲ್ಲಿ 


ಇ) 
(೭5 
ತ 
ಛಿ 
ಸತಿ 


ಹೊತಿ`ಗೈೆ. 1861ರಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಯಿತು. ಕ್ಯಾ ಟನ -ಓದಾ ಂತವನ್ನು ಅಂದಿನ 
ಎ ಚ ಜೀ ಪ್ಮ 


| ೪ 


( 
2 
ಜಿ 1 
1 
ಆ ಸ 
ಫ್ರಿ 


ಎ 
ಕೆಲವು: ಪಂಡಿತರು. `ಈ ವಿಮರ್ಶನ - ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಸ್ವರ 
ಮತ್ತು ಗಣಿತತರ್ಕಗಳ ಆರ ೩ 
ಪಡುವರು. ಕೊನೆಯ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ತ ದ 
ಗಳು-- ಪ್ರಕೃತಿ, ಧರ್ಮದ ಉಪಯು ತ್ತ, ದೇ ಭವಸ್ಯ ಮತ್ತು (ಸಮಾಜ 
ವಾದದ ಮೇಲಿನ ಅಧ್ಯಾ ಯಗಳು? ಎಂಬ ಲೇಖನ 


ಖೆ 


ಹ 


ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಮಿಲ್ಲನು ವಿವಿಧ ಪತ್ರಿಕೆಗಳಿಗೆ ತಪ್ಪದೇ ಲೇಖನ 
ಗಳನ್ನೂ ವಿಮರ್ಶೆಗಳನ್ನೂ ಬರೆಯುತ್ತಿ ದ್ವನೆಂಬುದನ್ನು ನೆನೆಸಿಕೊಂಡರೆ ಅವನ 
ಬರೆವಜೆಗೆಯ ಪ್ರಮಾಣವು ಏರಿದ]ಗಿದ್ದಷ್ಟೇ ವೈನಿಧ್ಯ ಪೂರ್ಣವೂ ಆಗಿತ್ತೆಂದು 
ಒಸ್ಸಬೇಕು. 
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ಜಾನ್‌" ಮಿಲ್ಲನ ತತ್ವಗಳ ಸಮಗ್ರಸ್ತರೂಪದ ಸಮಾವಲೋಕನವು 
ಇಷ್ಟವೆನಿಸಬಹುದಾದರೂ ಪ್ರಸ್ತುತ ಸರಿಚಯಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಔಚಿತ್ಯಕಾರಣ 
ಕ್ಟಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಅನುವಾದಿತವಾಗಿರುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ವನ್ನು ಕುರಿತಾದ ಪ್ರಬಂಧ'ದ ವಿಷಯವಾಗಿ ಪೀಠಿಕಾರೂಪದ ಕೆಲವು ಮಾತು 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದು ಅವಶ್ಯಶನವೆನಿಸುತ್ತದೆ. 

ತರ್ಕಶಾಸ್ತ್ರನನ್ನು ಹೊರತು ಪಡಿಸಿದರೆ ಬಹುಶಃ * ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ `ವು 
ಮಿಲ್ಲನ ಗಂಭೀರ ಚಿಂತನೆಯ ಕೊಡುಗೆಯೂ ಅವನ ಆಳವಾದ ಆಲೋಚನೆಯ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಎಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬಹುದು. 1854ರಿಂದಲೇ ಸಮಾಜ-ವ್ಯಕ್ತೆ 
ಸಂಬಂಧಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ವಿಚಾರಮಾಡತೊಡಗಿದ್ದ ಅನನ ಈ ಬರೆವಣಿಗೆಯು 
ಟೇಲರಳ ನೇರವುು, ವಿಮರ್ಶೆಗಳಿಂದಾಗಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಾಟು 
ಹೊಂದಿತು. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪ್ರಬಂಧವು ಅವನ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಬರೆವಣಿಗೆ 
ಯೆ.ಂದು ಇಂದಿಗೂ ಗಣಿಸಬ್ಪಟ್ಟು ಎಲ್ಲ ಪ್ರಮುಖ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲೂ ತರ್ಜುಮೆ 
ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ಮಿಲ್ಲನೇ ಇದನ್ನು ತನ್ನ ಮೇರುಕೃತಿಯೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದನು. 
ಇದರ ಹೊರತು ಮತ್ತಾವ ಬರೆವಣಿಗೆಯನ್ನೂ ಅತಿ ಮುಂಜಾಗ್ರತೆಯಿಂದ 
ಬರೆದುದಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವೆ ಪುನಃ ಪುನಃ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದುದಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಿ 
ರುವನು. ಮಿಲ್ಲನ ಗ್ರಂಥಸರಿಚಯವಿರುವ ಅನೇಕರಿಗೆ ಈ ಗ್ರಂಥವೊಂದ 
ರಿಂದಲೇ ಅವನ ಪರಿಚಯ, ಏನೇ ಆದರೂ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಕುರಿತ 
ವಾಜ್ಮಯದಲ್ಲಿ ಮಿಲ್ಲನ « ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತನನ್ನು ಕುರಿತ ಪ್ರಬಂಧ `ವು ಒಂದು 
ಉನ್ನತ ಅಭಿಜಾತಕೃತಿ. ಸಮಾಜವಿಷಯಕವಾದ ಯಾವ ಕೃತಿಯನ್ನೂ 
ಕಾಲವೆಂಬುದು ಶಾಶ್ವತವಾಗಿಡಗೊಡದೆ ನೆನಸಿನಿಂದಲೂ ಹೊರಗಟ್ಟುವುದು. 
18-19ನೇ ಶತಮಾನಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಈ ಗ್ರಂಥದ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು 
ಇಂದು ಎಷ್ಟೂ ಅನ್ವಯಿಸಲಾರವೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಬಂಧಕ್ಕೆ ಕೇವಲ 
ಈ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯಲ್ಲ ಅದರಲ್ಲೂ ಚ್ಯುತಿ ಇಲ್ಲದ ಹಾಗೂ ಅತ್ಯ 
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ಮೂಲ್ಯವಾದ ಸಾಮಾಜಿ: ಸಾಮಾಜಿಕ- ನೈತಿಕ? ಸಿದಾ ತ್ಬಂತವೊಂದರ ಸಲುವಾಗಿ ನಿರಗ್ಗಳ 
ಮತ್ತು ಪರಿಶುದ್ಧವಾದ ₹ ವಾದ ಕಳಕಳಿಯ ಬಿನ್ನ ಹೆಡೆ. 

ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾತಂ: ತಂತ ತ್ರ್ಯದ ಪ್ರತಿಸಾದನೆಯೆ 
ಈ ಪ್ರಬಂಧದ ಮುಖ್ಯೋದ್ಹೇಶ. ಆದರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಮೇಲ ಮೈಯನ್ನು 
ಮೂಲ ಲ್ಯವನ್ಮು ಸಾರ್ಥಕತೆಯನ್ನು ಏತಿ ತ್ತಿತೋರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ನೈ 
ಧಿಕ ಕ ಗಲೀ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಕಿಲುಕದ ಆದರ್ಶವಾದವನ್ನ್ಹಾ ಹ 
ಅನುಸರಿಸಿಲ್ಲ, ಮುಂದಿಟ್ಟಲ್ಲ. ಸಮಾಜ್ಕ ಸರಕಾರಗಳ ನೆರವಿನಿಂದ ಮಾತ್ರ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಕಲ್ಪನೆ ಡಿ ಅನುಭವ ಸಾಧ ಬವೆಂಬುದನ್ನು ಮಿಲ್ಲನು 
ಉಚ್ಚರಿಸಿರುವನು. ಆದರೂ ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯಸಿದಿ, ಗಾಗಿ ರಾಜ್ಯ ದ ಮತ್ತು 
ವ್ಯಕ್ತೆಯ ಕಾರ್ಯವಪರಿಧಿಗಳು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಗೊಳಿಸಲ್ಪಿ ಡಬಹ: ದು ನಿರ್ದಿ ಸ್ಟ 
ಗೊಳಿಸಲ್ಪಡುವುದು ಅಗತ್ಯ ಜ್‌ ಜ್‌ ಪ್ರಬಂಧದ | 
ವಾದಾಂಶ,. ಎರಡೂ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಬೇರ್ಪಡೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸ 
ದಿದ್ದರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಪರಿಸೀಮಿತವಾಗುವುದೆಂಬುದು ಅವನ ನಿರ್ಧಾರ 
ಸ್ವರೂಪದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಿಲ್ಲನ ಸರಕಾರದ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಆದಷ್ಟು ಕನಿಷ್ಟಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ಇಚ್ಛೆ ಯ ಧ್ವನಿ ಅಡ 
ಗಿದೆ. ಸಮಾಜವಾದಿಗಳಿಗೂ ತೆ ನಸ್ಟ್ರೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ನೃತಿಷ್ಟ್ಯ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ 
ವಿಕಾಸ ಆದರ್ಶ ಮೂಲ ಮೂಲ್ಯ. ಆದರೆ ಮಿಲ್ಲನು ರಾಜಕೀಯ ಶಿಕ್ಷಣ 
ದಿಂದ ಮತ್ತು ಸಂಘಟನೆಯಿಂದ ಸಮಾಜವನ್ನು ಪ್ರಗತಿಸಥದಲ್ಲಿ ಸಾಗುವಂತೆ 
ಸಾಧಿಸುವುದು ಅಸಾಧ್ಯವೇನೂ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ನಂಬಿದುದು ಮನುಷ್ಯನ ಮೂಲ 
ಸ್ವಭಾವವನ್ನಾಲಿ,' ಸಂಘಟನೆಯ ತ ರು(್ಟ ಗಣನಾರ್ಹವೆಂದು 
ಗೆಮನಿಸಿದಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಸ್ವಭಾವಧವ ರಿದ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿ 
ಸುವ ಹಾಗೂ ಸಂಘಟಿನಾಕ್ರ ಮವನ್ನು ಬದಲಿಸ ವುದೊಕಡರಾದಕೇ' ಸಮಾಜ 
ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳ ಉನ್ನತಿಯು ಸಾಧಿಸಲ್ಪಟ್ಟೀ ತೀರುವುದೆಂಬ ಸಮಾಜ 
ನಿಜ್ಞಾನಿಗಳ ವಾಸ. ಆಶಾವಾದವೆನಿಸಬಹುದಾದರೂ ಪ್ರಮಾದದಲ್ಲಿ 
ಪರ್ಯವಸಾನ ಹೊಂದುವುದು. 

ಮಿಲ್ಲನು ಉದಾರವಾದಿಯಾಗಿದ್ದಷ್ಟೇ ಪ್ರಜಾಸ್ತ ಸ್ರಭುತ್ತವಾದಿಯೂ ಆಗಿ 
ದ್ಹನು, ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಮತ್ತು ಸ್ಟ ಎಲ್ಲ ಚಲನವಲನಗಳನ್ನು 
ಸ್ಛಶಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡುವುದರಲ್ಲಿ, ಒಗ್ಗದೆಂದು ತೋರಿಬರುವ ರೀತಿ 
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ಯಲ್ಲಿ ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಮಿನು ಉದಾರವಾದಿ. ಆದರೆ ಅವನು,"ಸ್ನಾ ತಂತ್ರ ತ್ರ 
ಕುರಿತಾದ ಪ್ರಬಂಧ?'ದಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರ ಕ್ಷೇತ್ರವು ಸಹಜವಾಗಿದ್ದು ಕ್ತ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಸೀಮೆಯು ಹೆಚ್ಚು ವಿಸ್ತ ಎತವಾಗಬೇಕೆಂದು ಉದಾರವಾದಿಯ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದ ಜೂ ಸಮಾಜರ ತಸಡಿತದ:, ಸ 
ನ ಎಂದು 1 ಶಕ್ತಿ ಹ ಪ್ರ ತ ನ “ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಸರಕಾರವು ಮಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ಕಾ ರ್ಯುಗಳು ಇಂದಿನ ಮಾನದಿಂದ ಅ ಲ್ಸ ಕ ಗ 
ಸಮಾಜದ ದಬ್ಬಾಳಿತೆಯು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಮೇಲೆ ಉಗ್ರವಾಗಿತ್ತು. ತ 
ರೀತಿ-ನೀತಿಗಳಲ್ಲಿ, ನಡತೆ-ನುಡಿಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಸಮಾಜವು ವಿಪರೀತ 
ನಿಯಂತ್ರ ಇವನ್ನು ಹಾಕಿತ್ತು. ಈ ನಿಬಂಧನೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯದ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ 
ಯ್ಯ ಕ್ರೂ ರವಾದುದನ್ನು ಅಸಾ ಧುವಾದುದನ್ನುು ಮಿಲ್ಲನು ಗುರುತಿಸಿದನು. 

ದ ಗಾತಾ ರ್ಯದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಬಿಡುಗಡೆಯ ಬೇಡಿಕೆ 
ತ್‌ ಶಕ್ತಿಯುತವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾಡಿಸಿದನು. ವ್ಯಕ್ತಿಯ, ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಚರ್ಚಾಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನ್ನು ಅಸದೃ್ಭೃಶವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಂಡಿಸಿರುವುದರಲ್ಲಿಯೇ ಮಿಜ್ಲನ ಪ್ರಬಂಧದ ಪ್ರತಿಭೆಯು ಮಸುಕಾಗದೆ ಇರು 
ವುಡು. ಕ 

_ ಎರಡು ಮತ್ತು ಮೂರನೆಯ ಅಧ್ಯಾಯಗ್ರಳು ಬಹುಶಃ ಇಡೀ ಪ್ರಬಂಧದ 
ಅತ್ಯಂತ ಸಾರವತ್ತಾದ ಭಾಗ. ಪ್ರಜಾಸ್ರಭುತ್ತ್ವವಾದಿಗಳು ಹಾಗೂ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ನಿಷ್ಟ ರು ಈ ಭಾಗವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಅಭ್ಯಸಿಸಿ ಸಿ ಅದನಲ್ಲಡಗಿರುವ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಸಪ ಲಾಗೂ 'ತದೆನ್ಟೋ ಸಮಾಜಸಂಸ್ಕ್ಯಾರ 
ನಾಗುವುದೆಂಬುದು ಫಿರ್ವಿವಾದ, 

ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮತ್ತು ಚ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಗಳ ಪರವಾಗಿ 

ನಿನು ಮೂರು ರೀತಿಯ ವಾದವನ್ನು ಮುಂದಿಟ್ಟಿರುವನು. 

( . ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಹತ್ತಿ ತ್ತಿಕ್ಳುಪ್ರದರಿಂದ ಸತ್ಯದ ನೆಲೆಯು ಬತಿ 
ಹೋಗಬಹುದು. ಹತ್ತಿಕ್ಸಿದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 2. 1.೬1 ಸಂದರ 
ದಲ್ಲಿ, ನೃತ್ಯದ ಅನ್ಲೇಷಣೆಯೆಂಬು ದು& ಗ ಹೀನವಾಗುವುದು. 
| 2 ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸ ಸುಳ್ಳೆಂ ಸೃ ಇಟು ಸಿಕೊಳ್ಳೋಣ. ಅಂತಹ 

ಸುದರ್ಭದಲ್ಲಿಯೂ ಅದರ ಪ್ರಕಟಣೆಗೆ ಅನಕಾ ಶವನ್ನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸುವುದು ಅತ್ನಂತ 
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ಸಮಂಜಸ, ಯಾಕೆಂದರೆ ಸತ್ತ ಸವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಅಥವಾ ನಂಬಿಕೆಯು 
ಅಸತ್ಯ ಅಥವಾ ಅರೆಸತ್ಯದ ಡೆ ಪ್ರಾಯದೊಡದೆ ಘರ್ಷಿಸಿದಾಗ ಅದರ ಸಮ 
ರ್ಥನೆಯ್ನು ಮಹತ ವು, ತಕು2 ಮತ್ತೂ ಆ ಜ್‌ 
ಇದರಿಂದ ತೊಳೆದ "ವಜ್ರದಂತೆ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಕಳಂಕ ತಗಲದೆ ಕಳೆಬರುವುದು. 
ವಿರುದ್ಧಾ ಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಘರ್ಷಿಸಲ್ಪಡದ ಸತ್ಯವೂ ಕೂಡ ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ 
ತುಕ್ಕು ಹಿಡಿದು ಹೋದಂತಾಗಿ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ನಿರ್ವೀರ್ಯ ಗೊಳಿಸುವುದು. 

3 ಆಧುನಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸುಳ್ಳು ಸತ್ಯಗಳ ತೆ ದಿರೆಸ್ಪತ್ತ 
ಅರೆ ಅಸತ್ಯ ಎಂದು ಇಟ ಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೋಣ. ಬಹು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವಸ್ತು 
ಸ್ಥಿತಿಯು ಈ ರೀತಿಯಿರುವುದೇ ಸಾಮಾನ್ಯವೆಂಬುದು ಮಿಲ್ಲನ ಮತ. ಇಂಕಹ 
ಸನ್ರಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪ್ರಕಟಣೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಸ್ಥಾನಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಆಭಿ 
ಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿರುವ ಅಸತ್ಯಾಂಶವನ್ನು ಕಿತ್ತೊಗೆದು ಹೊಸ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ 
ಸತ್ಯಾಂಶವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುವುದಕ್ಕೆ ನೆರವು ನೀಡುವುದು. 

ಸತ್ಯದ ಸಲುವಾಗಿ ಅನಿರ್ಬಂಧ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮತ್ತು ಪ್ರಕಟಣಾ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಯೋಗ್ಯ ಮಾರ್ಗವು. 

ಅಭಿಪ್ರಾಯ, "ಭವ್ಯ ಕೈಸಾ ತಂತ್ರ ತಗೆ ಕುರಿತಾದ ಮಾತಾಯಿತು. 
ಕ್ರಿಯಾಸ್ವಾತುತ್ರ್ಯ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಜಯ ಹ(ಳಬಹುದು? ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಗೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಡೆನುಡಿಗಳನ್ನು ಸಮಾಜವು ನಿಯಂತ್ರಿಸಬಹುದು 

ಸಮಾಜವು ಅನೇಕ ತೆರನಾದ ಒತ್ತಾಯವನ್ನು ಕಡ್ಡಾಯವನ್ನು ಸದ 
ಸ್ಕರ ಮೇಲೆ ಹೇರುವುದನ್ನು ನೋಡಿ ಮಿಲ್ಲನು ನಿವಂಚನೆಗೊಳಗಾದನು. 
ತನ್ನ ಪ್ರಬಂಧದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವು ವು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ. ಹಿತಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟ ರಮಛಟ ಗೆ 
ನ್ಯಾ ಯವಾಗಿ ಪ್ರವೇಶಿಸಬಹುದು ಮತ್ತು ಬಾರದು ಎಂಬುದರ ಒೀರ್ಚಾಜ್ಯ 
ವನ್ನು ಯತ್ನಿಸಿ ಧನಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ ವನ್ನು ಸ್ನ _-ವಿಷಯಸಂಬಂಧ, 
ಮತ್ತು ಸರ- ಸವಾ ಅಥವಾ ಸಮಾಜ- ನಸ ಎಂದು 
ಎರಡು ಭಾಗಗಳಾಗಿ ಮಿಲ್ಲನು ವಿಂಗಡಿಸಿರುವನು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕನೇ 
ಅಧ್ಯಾ ಯದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ ವಾಗಿರುವ ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. 

4 ಯಾವಕೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ನಡತೆಯು ಬತ ಬತಗಳಿಗೆ ಧಕ್ಕೆ ತರು 
ವಂತಹೆ ರೀತಿ ್ಲಿದ್ದತೆ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅಂತಹ ನಡತೆಗಳ ಮೇಲೆ ತ 
ವುಂಟು. ಸಾಮೂಹಿಕ ಕಲ್ಯಾಣ ವು ಇಂತಹ ಪ್ರವೇಶದಿಂದ ಸಾಧಿಸಲ್ಪ ಡು 
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ವುದೇ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಚರ್ಚೆಗೆ ತೆರವು ಮಾಡಿಕೊಡುವುದು. 
ಆದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಡತೆಯು ತನ್ನ ಹಿತಕ್ಕಷ್ಠೆ ಸ್ಟೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು. ಬೇರೆ ಯಾರ 
ಹಿತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರದಿದ್ದರೆ 1 ಜಯ ಪ ತ್ತೆ ಯನ್ನು ಮಾನ್ಯಮಾ ಮಾಡುವ ಅವಕಾ 
ಶವೇ ಇಲ್ಲವಾಗುವುದು. ಅಂತಹ ಎಲ್ಲ 'ೈ್ನಿವೇಶಗಳಲೂ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು ಎಸಗಲು ಮತ್ತು ಅದರ ಫಲವನ್ನನುಭವಿಸಲು ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ 
ಶಾಸನಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ ೫ 

ಉಪಯುಕ್ತ ತಾವಾದದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ ಮೇಲೆಯೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರ ಗಳ ಕಲ್ಪನೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯ. ಗಜಾ ಚವ 
ಕ. ವೆ ನೆ ಅಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಇಲ್ಲವೆ ಅಸಾಧುವಾಗಿ ವಕ್ಷ ಯಸ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಸಶಿ ತ್ತದೆಂಬುದು ಮಿಲ್ಲನ ಭೀತಿ... ಮಿಲ್ಲನು ವ್ಯಕ್ತಿ ತ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತತೈೆ ನತಷ್ಚತೆ ಮತ್ತು ವಿಕಾಸ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳನ್ನು ಸ ಮತ್ತೆ ಯಾವುದ 
ಕ್ರಿ ತಲೂ ಹೆಚು ಮಸಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವನು. ವೈಯಕ್ತಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ತ್ತವನ್ನ್ನು 
ಚೆಕೆಸುವುದರಿಂದಶೇ "ಮನುಷ್ಯರು ಚಿಂತನೆಗೆ ಉತ್ಕೃಷ್ಟ ಹಾಗೂ ಸ] 
ವಸ್ತುಗಳಾಗುವರು.” 

ಬೆಂಥಮನ ಉನಯುಕ್ತತಾವಾದವನ್ನು ತಾಜಕೀಯ-ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರ 
ಗಳಿಂದಾಗಿ ಉದಯಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಉದಾರವಾದದೊಡನೆ ಹೆಣೆಯುವುದರ ಮೂಲಕ 
ಲಿ.ರಲ್‌ ಪ್ರಜಾನ ಸ್ರಭುತ್ತದ ಬುನಾದಿಯನ್ನು ಕಳೆದ ಮಹಾಯುದ್ಧ ದವರೆಗೂ 
ಭದ್ರವಾಗಿರುವಂತೆ. ಆ ಮಿಲ್ಲನ ಸ್ಟ್ರಾ ತಂತ ತ್ರ್ಯಾತತ್ವ ಣೆ ಮಹತ್ವ 
ನನ್ನು ಹಾಗೂ ಅದರ ಇತಿ- ಮಿತಿಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟ ನಡಿಸುತ್ತದೆ. ಇತ್ತಿ ಜೆಗ 
ಅತ್ರ ಸಾಮಾಜಿಕ % ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳನ್ನು ತಾ ಲಿಬರಲ್‌ ಪ ಪ್ರಭುತ್ವ ವ್ರು 
ಲಿಬರಲ್‌ ವೈಚಾರಿಕಮಾರ್ಗವು ಹಂದೆಸ ರಿಯುತ್ತಲಿದೆ. ಮಿಸ್ಲನು ತನ್ನ ನಿವೇ 
ಚನೆಯಲ್ಲಿ ಉಪಯುಕ್ತ ತಾತತ್ವದ ಒಂದು ಮುಖ್ಯುಂತವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಕೊಟ್ಟ 
ಡ್ಜೆನ್ನು ಸಮಾಜದ ಚರಮೋಡೆ ಸ್ವೀಶವಾವುದು? ಇದನ್ನು ಉಪಯುಕ್ತ ತಾನಾದ 
ಚು 4 ಅಧಿಕ ಜನರ ಅಧಿಕ ಬತ] `ಎಂದು ಉತ್ತ ವಿಸದರು, ಆದರೆ ಜಾನ್‌ 

ವಿಲ್ಲನು ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾತಂತ್ರ ,ವು ಸಮಾಜ -ಸಂಘಟನೆಯ ಮೂಲತತ್ವ ಅಥವಾ 

ಹೆಗ್ಗುರಿ ತ ಕಂಡುದು ಅವನನ್ನು ಅವನ ಸಮಕಾಲೀನ ನಿಚಾರಧಾರೆ 
ಯಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸುವುದು. ಸ್ವಾ ತ ತ್ರ್ಯತತ್ವ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರತತ್ವಗಳ 
ಘರ್ಷಣೆಯು ಪ್ರಗತಿಯ ಸ್‌ ಎಂದು ಮಿಲ್ಲನು ಬಹುಮಟ್ಟ ಗೆ ತೀರ್ಮಾ 
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ನಿಸಿದಂತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಈ ಪರಿಯ ವಿಚಾರಸರಣಿಯನ್ನು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು 
ಜಕೀಯ ಇತಿಹಾಸಗಳಲ್ಲಿಯ ಅಸಂಖ್ಯ ನಿದರ್ಶನಗಳಿಂದ ಸಸ್ಬೀಶರಿಸ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ಮಿಲ್ಲನ ಸಾ ಪತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಅಧಿಕಾರ, ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಸಮಾಜ ಇವುಗಳ ಸ ಒಂದು ರೀತಿಯ ತಿಕಾ ಸಟವು ನಿರಂತರವೂ ನಡೆ 
ಯುತ್ತಲಿದ್ದು ಬಹು ಸುದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ಸರಕಾರದ ಇಲ್ಲವೆ ಸವ 
ಜದ ರಾಜ ಕೀಯ್ಕ ನೈತಿಕ, ಅಭಿಪ್ರಾಯದಬ್ಬಾ ಳಿಕೆಯನ್ನ್ನು ಎದುರಿಸುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಸಾಧನಗಳಿಲ್ಲದೆ ಮೂಕನಾಗಿ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವನೆಂಬ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ಅಥವಾ ರಾಜ್ಯಗಳು ಒಂದನ್ನೊಂದು 
ಹೊರತುಪಡಿಸುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಧ ವನ ಸ ಟವಾಗಿ ಹೊಳೆಯುತ್ತದೆ. ಸಮಾಜ- 
ಸರಕಾರಗಳು ವ್ಯಕ್ತಿಯ 0 ಅಲ್ಲ; ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸರಿಪುಷ್ಟ, ಪರಿ 
ಪೂರ್ಣ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯ ದ *ೆರಂಕಾಡ ಮಾತ್ರ ಆಗ 
ಬಲ್ಬುದು. ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರವು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ "'ವಿಶಾಸಮಾರ್ಗಡಲ್ಲಿ ಪೂರಕವೇ 
ಹೊರತು ಮಾರಕವಲ್ಲ. ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕಂಟಕ 
ಗಳೆಂದು ಅವುಗಳನ್ನು ದುರ್ಬಲಗೊಳಿಸುವುದಾ ದರೈೆ ನಿಸ್ಕೇಜಗೊಳಿಸುವು 
ದಾದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ತ್ವವೆಂಬುದು ಎಷ್ಟು ಉಳಿದೀತು? ಮತ್ತೊಮೆ ನಾವೆ 
ಲ್ಲರೂ ಕೌಟಲ್ಯನ ಮತ್ಸ ತ್ಸ ನ್ಯಾಯದ ಸಿ ಡೆ ಇಲ್ಲವೆ ಹಾಬ್ಸನು ಕಲ್ಪಿ ಸಿದ 
ಅಸಹನೀಯ ಸಿ ಸತಿಗೊ ಇಳಿದೇವು. ಅನವಶ್ಯ ಕ ಸಂಶಯ್ಯ ಅಿಪನಾಚಿತೆಗಳ ದ 
ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ ಸಮಾಜಾಧಿಕಾರವನ್ನು ವ್ಯ ಕ ಯ ನಿಯಂತ್ರಣವನ್ನು ವಿರೋಧಿ 
ಸಿದುದು ಮಿಲ್ಲನನ್ನು ತೀಕ್ಷೇ್ಞವಾದ ನ” ಗುರಿಪಡಿಸಿರುವುದು ಸ್ಟೀಫನನು 
ಮಿಲ್ಲನ ಪ್ರಬಂಧಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ರೂಪವಾಗಿ ಬರೆದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಸಮತೆ ಮತ್ತು 
ಸಹೋದರತ್ಕೆ ಎಂಬ ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 
ಈ : ರೀತಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿರುವನು. “ಅಧಿಕಾರವು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೂ 
ಮೊದಲು. ಸ್ವಭಾವತಃ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಯಾವಾಗಲೂ ಅಧಿಕಾರಾವಲಂಬಿ. 
ಸುಸಂಘಟಿತ ಸರಕಾರನಿರುವಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಸ್ವಾತಂತ ತ್ರ್ಯದ ಕಲ್ಪನೆ ಕಲ್ಪನೆಯೂ 








ಸಾಧ್ಯ. ಸಾರಾಂಶದಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯದ, ಸಮಾಜದ ಶಾಸನದ ಒತ್ತಾ ಸೆಯಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಸೇಚ್ಛಾಚಾರವಾದೀತು, ಅಡೆತಜೆಯಿ ಲ್ಲದೆ ತುಂಬಿ 
ಸಂಡುತ್‌ ಹುಚ್ಚ ಹೊಳೆಯಾದೀತು. ದಿಟಿವಾಗಿಯೂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯ 
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ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಂಯಮನಡತ್ಯೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾನುಭವ, ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದ ಹೆರಹು 
ರಾಜ್ಯಶಾಸನದ ಮಹೋನ್ನತ ಜಾಗ್‌ ಸಮಾಜದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನ್ನುಶ ಶಾಸನವು 
ಸ್ವಾ ಕುತ ತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ೦ತಲೂ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಕೋರುವುದು ಮತ್ತು ಸಾಧಿಸುವುದು. 
ಸಮಕಾಲೀನ ರಾಜಕೀಯ ಮತ್ತು ಕೈತಿಕ ತತ್ವ ಗಳ್ಳು ವ್ಯ ಕ್ರ ವೈತಿಷ್ಠ ಡ್ರ್ಸದೆ 
ಅನಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಮಿಲ್ಲನಷ್ಟೇ ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವುದಾದರೂ ಸ್‌ ಸ್ವಹಿತ 
ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತು ಪರಹಿತಸಂಬಂಧ ಎಂಬ ವಿಂಗಡಣೆಯು ಅತ್ಯಂತ ಜಟಲ 
ಹಾಗೂ ಅವಿಭಾಜ್ಯವೆಂದೆನಿಸಿದ ಸಮಾಜ--ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಅಸಹಜ 
ವೆಂದು ತೋರುವಷ್ಟು ದೂರ ಬೇರ್ಪಡಿಸಲು ಯತ್ನ ಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟದೆ. ಜೆ ಸರಕಾರದ ಕಾರ್ಯಗಳ ಪಟ್ಟಿಯು ಬೆಳೆಯುತ್ತಿರುವ 
ಇಂದಿನೆ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಮಿಲ್ಲನ ವಿವೇಚನೆಯು ಮಹತ್ವವನ್ನು ಗಳಿಸಿದೆ. ಗಾಂಧಿ 
ವಾದದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಂದ್ರೀಕರಣದ ಮಹತ್ವ, ಗ್ದ ಸಬಾ ಔದ್ಯಮಿಕ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರ ಭುತ್ತ ನನ್ನ್ನ ಸಾಧಿಸಲು ಜ್‌ ತವ “ಮಾರ್ಗ, ಫೆಬಿಯನ್‌ ಸಮಾಜ 
ನಂಗು ಮ ತೆ ಸುವ ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರದ ಹೆಂಚುವಿಕೆಯ ಕ್ರಮ ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಬೃಹದಾಕಾರವನ್ನು ತಾಳುತ್ತಿರುವ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ದಸ ಆಧುನಿಕ 
ಯುಗದ ವೈಜ್ಞಾ ಇ ನಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರ ಜೆ ದಿಗ್ಬರ್ಶನದ ಮತ್ತು ಮೇಲ್ವಿ 
ಚಾರಣೆಯ್ಯ ನಿಯಂತ್ರ ಣದ ಮತ್ತು ಸಾ ಅಧಿಕಾರವು ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕೇಂಡ್ರೀಕರಣವಾಗುತುದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲು ಅಸಾಧ್ಯವೆಂಬಂತೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸು 
ತ್ತಿರುವುವು. ಕೇಂದ್ರೀಕರಣವು ಜಗ್ಗಿದ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು 
ಕುಗ್ಗುವುದು. ವ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಇಂಹಾರೋಪಾಯವನ್ನು ಅರಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ದ ಪುರಸ್ಕೃ ರ್ತರೆಲ್ಲರೂ ಜಾಗ್ರತರಾಗುವುದು ಕ್ಷೇವ ತರ. 
ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರವು ನಿಧಾಯಕರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ಶೆ ಶ್ರೇಯಸ್ಸನ್ನು 
ದ್ಧಿಗೊಳಿಸಲಾರದ್ಕು ಎಂಬುದು ಮಿಲ್ಲನ ನಿಶಿ ತಾಭಿಪ್ರಾಯ.  « ಕಲ್ಯಾಣ 
ರಾಜ್ಯ? " ರಾಮರಾಜ್ಯ ತ ಯೋಜನಾಬದ್ಧ. ರಾಜ್ಯ ಇವೇ ಮುಂತಾದ 
ಎಡ ಲನೆಗ ಳು ರಾಜ್ಯವನ್ನು ರಾಜ್ಯಾಧಿಕಾರವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹಾಗೂ ಸಮಾಜದ 
ವಿದ್ರಬಿಂದುವನ್ನಾ ಗಿ ಜಗಕ್ಕೆ] ಅಧಿಕ ಜನರ ಅಧಿಕ ಹಿತಸಾಧನೆಗೆ 
ಕಾರವೇ ಸೂಕ್ತ ಮತ್ತು ಗ್ರ ಬಾಧ್ಯಸ್ಥ ನೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾಗಿದೆ. ಈ 


ಭೂಸ ಅವರಣದಲ್ಲಿ ವಿಲ ಲನ ವ್ಯಕ್ತಿ- ಸಮಾಜ "ಂಬಂಧಸೂತ್ರವ ವನ್ನು ಎಷ್ಟರ 


ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅನ್ತಯಿಸ ಬಹುದ ದು? ಏನೇ ಆದರೂ ಮಿಬ್ಬನು ಕಂಡುಕೆ ಕಾ ರೀತಿ 
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ಯಲ್ಲಿ ಸ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಅನೇಕ ವೈಜ್ಞಾ ಫಿಕ್ಕ ವೈಚಾರಿಕ್ಕ ಆರ್ಥಿಕ 
'ಬದಲಾನಣೆಗಳಿಗೊಳಗಾದ ಹಬ ಪರಿಸಿ ತಿಯನ್ನು ಅನುಲಕ್ಷಿಸಿ ವ್ಯಕ್ತಿ- 
ಲ ಶ್ರಿ 

ಸಮಾಜಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಸ ದ್ಭ ಸ್ಟಿಕೋನದಿಂದ. ಪರಿಶೀಲಿಸಿ. ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಗೊಳಿಸಲು ಬರ್ಟ್ರ್ರಾಂಡ್‌ ರಸಲ್‌ ಲಾಸ್ಟ, ಗಾಂಧಿ ಮುಂತಾದವರು ಷು 
ಶ್ರಮಿಸಿರುವರು. 

ಕೊನೆಯ ತಾತಾ ಮಿಲ್ಲನು ತಾನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ 'ಸೂಶ್ರ 
ಗಳನ್ನು ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಅನ್ವ ಯಿಸಿ- ತೋರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ! ರುವನು, : ಅವನು ಪರಿಶೀಲನೆಗೆಂದು ಐತ್ರಿ ಕೋಡ "ರೆ 
ಇಂದು ಇಲ್ಲ, ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಇದ್ದರೂ ಆ ಪ್ರಮಾಣದಕ್ನಿ ಇಲ್ಲ. ಆದರೂ ಸ 
ಪ್ರಯೋಗವನ್ನು ಮಾಡಿ 'ತೋರಿಸಿದುದು ಭಿನ್ನ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಗ ಸಾತ 
ಹೇಗೆ ಕಾರ್ಯಗತಗೊಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗುವುದು. 

ಜಾನ್‌ ಮಿಲ್ಲನು ತನ್ನ ಕೂರೆಯ 'ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವಾದವು ಅವಶ್ಯ 
ಕವೂ ಅನಿವಾರ್ಯ ್ಯವೂ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡನೆಂಬುದನ್ನು ಈ ಹಿಂದೆಯೆ 
ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. . ಆದರೂ ಸರಕಾರದ ಕಾರ್ಯಿ ಣೆ ಕ್ಸೇತ್ರದ ವಿಸ್ತ ರಣೆಯಿಂದ ಆಗುವ 
ಲಾಭಕ್ಕಿಂತಲೂ ನಷ್ಟವೇ ಗಾ ಅವನ ಮತವಿದ್ದ ತೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. 
ಸ್ಟ್ರಾ ತಂತ ್ರ್ಯಪ್ರಬಂಧನನ್ನು ಸಮಾಪ್ತಗೊಳಿಸುತ್ತ ಈ ರೀತಿ ಅಭಿಪಾಯ ಪಟ್ಟ 
ಕುಡು: ತನ್ನ ಪ್ರಜೆಗಳಿಗಾಗಿ ಎಲ್ಲವನ ನ್ಫೂ ಜೆ.ಎಟಸಕಗ ತೊಡಗುವ ಹೇಳೂ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ತ ನದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ದಕ್ಷತೆಯಿಂದ ಫಿಪುಣತೆಯಿಂದ ಮಾಡ 
ಬಹುದು ಅದಕ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯು ಪು ಸ್ತ್ವಾ ನುಭವದಿಂದ ಕಲಿಯುವ್ಕ. ಅರಿತು 
ಕೊಳ್ಳುವ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಿತ್ತುಕೊಂಡಂತಾಗುವುದು. ನೈತಿಕ ನಿರ್ಧಾರ ಆ” 
ಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಸ್ವಯಂಸ್ಫೂರ್ತಿಯಿಂದ ಕೈಗೊಳ್ಳುವುದೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ 
ಜೇನಾಳ, ಅಂತಹ ನೈತಿಕ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಬರುವಂತಹ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನೇ ಸಂಕುಚಿತ 
ಗೊಳಿಸಿದರೆ, ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನೈೇ ತಗ್ಗಿ ಸಿದರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯೂ. ಕಿರಿ 

ದಾಗುವುದುು, ಅರ್ಥವೂ ಸಂಕೋಚಗೊಳ್ಳು ವುದು... ಸ್ವಾ ಆಜ ಹಡ ಒಳ 

ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ, ಸ ಸ್ಸೂ ರ್ತಿಯಿಂದ ಜಾ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು. 
ಸುವ ಅವಕಾಶ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಲಭಿಸುವುದು. ಚಕ ಅವ 
ಕಾಶಗಳು ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವಷ್ಟು ಕಡಿಮೆಯಾದರೆ ಸ್ತಾ _ತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಅನುಭವದಲ್ಲಿ 
ಏನು ಬೆಪೆ:? ಎಷ್ಟು ಮಹತ್ವ 'ಯಾವ ಸ್ಥಾನ ನ 
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ಭಾರತೀಯ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವು ಸಾ ಸಾಂಗೋಪಾಂಗವಾಗಿ ಮುನ್ನಡಿಯ 
ಬೇಕಾದರೆ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವತತ್ವವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವ, ಪೋಷಿಸುವ, 
ಬೆಂಬಲಿಸುವ ವಾಜ್ಮಯಸಂಪತ್ತು ನಮ್ಮ ಚೀವನಮುದ್ದಕ್ಕೂ ಬೆಳೆದು. ಬರ 
ಬೀಕು ಬೆಳೆದು ಹೆಮ್ಮರನಾಗಬೇಕು. ಇದು ಆಶಯದ ಮಾತಾಯಿತು. 
ವಾಸ್ತವವಾಗಿ-ನಮ್ಮ ಕನ್ನಡ ವಾಜ್ಮಯನನ್ನ್ನೇ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳುವಾ. ಭಾರತೀಯ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವಸಸಿಗೆ ತಂಪೆರೆವ ಚಿಲುಮೆಗಳು 
ಯಾವುವಾದರೂ ಇವೆಯೇ? ರಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ನೀಡುವ ವಿಚಾರಪ್ರಧಾನ 
ಕೃತಿಗಳಾವುವಾದರೂ ಇನೆ ಕ "ಿವೇಚನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಸಟ್ಟಿ ೦ತಿ 
ನ ನ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಶೂನ್ಯವೆಂದರೂ ಸ ಸ್ಲಲ್ಜುವುದು. ಮಿಲ್ಲನ ಮಹಾಕೃ ಟೂತ್‌ 
ಸಿದ «ಸ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ಎವನ್ಮ್ನು ಕುರಿತಾದ ಪ್ರಬಂಧದ ಅನುವಾದವು, ಕನ್ನ ಡದ 
ಅಕೇಕ ಆತ್ಯ ವ್ಯ "ಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಲ್ಪಾ ಂಶನನ್ನಾದರೂ ತುಂಬಿಕೊಟ್ಟ ದೆ ಸೀಯ 
ನಮ್ಮ ಸಕ. 'ಇದರಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಇತುತ ನಮಗೆ ಅಪರಿಚಿತ 
ಸು ಕಂಡು ಬರದಿದ್ದರೂ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ನಿವೇಚನೆಯ ಧಾಟ ಕೊಸಕತೆಂದು 
ತೋರಬಹುದು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಾವು ಉಪಯೋಗಿಸುವ ಸಮಾಜ್ಕ 
ಸಾ ಒತಂತ್ರ್ಯ್ಯ, ವ್ಯಕ್ತಿ ಹಕ್ಕು ಮುಂತಾದ ಇನ್ನೂ ಎಷ್ಟೋ ನುಡಿಕ ಕಟ್ಟು ಗಳಿಗೆ 
ಒಂಡು ಪರಿಮಿತ ಅರ್ಥವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಬಾ 
ಹುಸ ಸಂಬಂಧವನ್ನು "ತರಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಎಲ್ಲ ಲಕ್ತೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿ 


ವ್ರಕ್ತತ್ವ 





ಕಾಸನೇ ಸಕವಸಾರ್ಥತವ್‌ದು ಯದು ಎಡ್‌ ಇಡ್ಯಾ ಶ್ರಮಿ 
ಚ್‌ ಪ ಕೃತಿಯ ಅಲ್ಪವಾಗಿಯಾದರೂ ಕಾರಣವೆಂದೆನಿಸ ದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಅನುವಾದಕಾರ್ಯವು ಸಫೆಲನಾಣತೆೊಟು ತಿಳಿಯುತ್ತೇವೆ. ಕನ್ನಡ ಜನ ಇದನ್ನು 
ಆದರಿಸಿಯಾರು ಎಂದು ನಮ್ಮ ನಂಬಿಕೆ. 

ಈ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ೨7 ಬ್ರಹಾಕಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ನೆರವಾದ ಧಾರವಾಡದ 
ಸಾಧನ ಮುದ್ರಣಾಲಯದವರಿನೂ ಇದರ .ಪ್ರೂಸುಗಳನ್ನು ತಿದ್ದುವುದರಲ್ಲಿ 
ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ನೆರವಾದ ನಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳೂ ಈಗ ಕರ್ನಾಟಕ 
ಕಾಲೇಜನಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಾಧ್ಯಾಪಕರೂ ಆದ ಶ್ರೀಮಾನ್‌ ಡಿ. ಎನ್‌ ಶಾನಭಾಗ 
ರಿಗೂ ನಮ್ಮ ಹಾರ್ದಿಕ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳು. 

ಕೆನರಾ ತು ಎನ್‌. ರಾಜಗೋಷಾಲರಾವ್‌ 
28 ಫೇಬ್ರುವರಿ 1960 ಬ. ಹೆ. ಠೀಧರ 


ಸ “ಲಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆ 
ಅಧ್ಯಾಯ ಒಂದು 
ಪ್ರಾಸ್ತಾವಿಕ 


ಕ ಅವಶ ಕತೆ ? ಎಂಬುದೊಂದು ತಪ್ಪುಹೆಸರಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತ. 
ತಂತ ್ಯ ' ಎಂದು ಮಂದಿ ಕರೆಯುವ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತವು ಮೇಲಿನ 
ದ ಶೆ ದುರ್ದೈವನಶಾತ್‌ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿದೆ. ಈ ವಿರುದ್ಧ "ದ್ರಾ ತವು ಈ 
ಪ್ರಬಂಧದ ವಸ್ತುವಲ್ಲ. ನಾ ನಾಗರಿಕ. ಅಥವಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ಕ್ರಿ ಎಂಬುದೇ 


ಇದರ ವಸ್ತು: ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಸಮಾಜವು ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ನಡೆಸ (ಬಹ: ದಾದ 
ಪ್ರಭುತ್ವದ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಇತಿ-ಮಿತಿಗಳು ಎಂಥವು, ಯಾವುವು ಎಂಬುದೇ 


ಇಲ್ಲಿ ಉಳ್ಳನೆಲ್ಳು. ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಎಲ್ಲಿಯೂ ಎತ್ತಿಲ; ಸಾಮಾನ್ಯ 
ರೂ ಚರ್ಚಿಸಿಲ್ಲ. ಆದರಿದು ಅಪ ಪ್ರತ್ಯ ಕ್ಷನಾಗಿಯೇ ಕುಳಿತು 
`ಈ ಗಷ್ಟನ ವ್ಯಾವ ಗ ಚರ್ಚೆಗಳ ಮೇಲೆ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಪ್ರಭಾವ 
ಬೀರುತ್ತದೆ; ಆಲವೆ, ಭವಿಷ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ಅತಿ ಮುಖ್ಯವಾದ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯೆಂದು ಗಣಿಸಲ ಬಡಬಹ:ಡು. ರ್‌ ಹೊಸ ಪ್ರಶ್ನೆಯೆಂಬಂತಿಲ್ಲ, ಅತಿ 
ಪ್ರಾಚೀನ ಕ ಸತ ಇದು ಮನುಷ್ಯಜಾತಿಯನ್ನು ಸಕ್ಷ್ಸರೂಪದಲ್ಲಿ ವಿ:ಗ 
ಡಿಸಿ ಒಗೆದಿದೆ ಎಂದೂ ಒಂದು ದ್ಭ ಸ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇಳಬಹುದು. ಆದರೆ ಮಾನವ 
ಜಾತಿಯಲ್ಲಿಂದು ಹೆಚ್ಚು ನಾಗರಿಕರೆನಿಸಿದವರು ಈಗ ಬಂದು ಮುಟ್ಟಿದ ಪ್ರಗ 
ತಿಯ ಮಟ್ಟಿದಲ್ಲಿ ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆ ಒಂದು ಹೊಸ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ತಲೆಯೆತ್ತಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. ಆದ:ದರಿಂದ ಇದನ್ಸೀಗ ಹೊಸಬಗೆಯದಾದ ಮೂಲಭೂತ ರೀತಿ 
ಯಿಂದ ಬಿಡಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ನಮಗೆ ಮೊಟ್ಟಿ ಮೊದಲು ಪರಿಚಯವಾದ ಗ್ರೀಸ್‌-ರೋಂ-ಇಂಗ್ಲೆಂಡು 
ಗಳ ಇತಿಹಾಸಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಧಿಕಾರಗಳ ನಡುವಣ 
ಸಂಘರ್ಷವು ಎದು ಕಾಣುವ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ 
ಸೈಪೋಟಿಯು ಪ್ರಜೆಗಳ ಇಲ್ಲವೆ ಕೆಲ ಪ್ರಜಾವರ್ಗಗಳ ಮತ್ತು ಸರಕಾರದ 


ಐ... 
ನ್ಕ 


ಕ 
೦% 


೨ ಸ್ವಾತಂ 


ತ್ತಿತ್ತು... ರಾಜಕೀಯ ಆಡಳಿತಗಾರರ ದುಃಶಾಸನದಿಂದ 
ರಕ್ಷಣೆ ಪಡೆಯುವುದೇ ಅಂದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕನೆನಿಸಿತ್ತು. ಗ್ರೀಸಿನ 
ಫ್ರಿಯ ಸರಕಾರಗಳನ್ನುಳಿದರೆ ಮಿಕ್ಕ ಎಡ್ಸ ಡೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಶಾಸಕ 
ರೆಂದರೆ ಶಾಸ್ಯರಾದ ಸನರ ವಿರೋಧಿಗಳು ಎದೇ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳಲಾಗಿತ್ತು. 
ಅಂದು ಶಾಸಕ ಒಬ್ಬ, ಒಂದುಕುಲ ಅಥವಾ ಜಾತಿ ಆಗಿರುವುದು ರೂಢಿ. 
ಆ ಆಡಳಿತಗಾರರು ಅನುವಂಶಿಕ ಅಧಿಕಾರವಂತರೋ ಗೆದ್ದು ಅಧಿಕಾರ ಪಡ 
ಕೊಂಡವರೋ ಆಗಿರುತ್ತಿದ್ದರು. ಅದು ಹೇಗಿದ್ದ ರೂ ಅವರೆಂದೂ ಶಾಸ್ಯರ 
ಅನುಗ್ರಹೆದಿಂದ ಅಂಥ ಅಧಿಕಾರ ಸ ಪಡೆದವರಾಗಿದ್ದಿ ಲ. ಅವರ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು 
ಸ್ಪರ್ಧಿಸುವ ಅಪಾಯವನ್ನೂ ಜನ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಿ ಲ್ಲ. ಅಂಥ ಬಯಕ್ಕೆ 
ಬಹುಶಃ, ಅವರಿಗೆ ಇದ್ದಿರಲೂ ಇಲ್ಲ; ಅವರ ಪ್ರಭುತ್ವವು ತಮ್ಮನ್ನು ದಮನ 
ಮಾಡಲು ತೊಡಗದುತೆ ಏನಾದರೂ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ದೌ 2308 
ಅಸ್ಟೆ, ಅವರ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಅಗತ್ಯವೆಂದೇನೋ ತಿಳಿಯಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು; 
ಆದರೆ ಅದು ಜಾ 4ಸಾಗಳಕೂ ಗೃಹಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಅದನ್ನವರು 
ಹೊರಗಿನ ಹಗೆಗಳ ಮೇಲೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೇ ತಮ್ಮ ಪ್ರಜೆಗಳ ಮೇಲೂ 
ಉಗ್ರವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದೆಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಗೊತ್ತು. ಸಮಾಜ 
ದಲ್ಲಿಯ ದುರ್ಬಲರನ್ನು ಬಲಿಸ್ಕರು ಶೋಷಿಸದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಎಲ್ಲರಿ 
ಗಿಂತಲೂ ಬಲಶಾಲಿಯಾದ ಒಂದು ಹಿಂಸ್ರಜಂತು ಇರುವುದಗತ್ಯ. ಆದರೆ 
ಅಂಥ ಗೃಧ್ರರಾಜನಿಗಾದರೂ ಉಪಗೃಧ್ಪಗಳಿಗಿರುವಂತೆಯೇ ಚಿಲ್ಲರೆಗಳನು 
ಸ್ವಾ ಜಸ ಅಭ್ಯಾ ್ಯಸವಿರುವುದರಿಂದ ಯಾವಾಗಲೂ ಅವರ ಉಗುರು” 
ಕೊತ್ಕುಗಳಿಂದ ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಿದ್ದತೆಂ ಯಲ್ಲಿ ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲವೂ ಇರಬೇಕಾಗಿತ್ತು ಎ 
ಆದುದರಿಂದ ಅಂದಿನ ದೇಶಭಕ್ತನ ಮುಖ್ಯ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದರೆ ಸಮಾಜವು 
ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಜೇಕಾದ ಪ್ರಭುಶಕ್ತಿಗೆ ಇತಿ-ಮಿತಿಯನ್ನು ಕಲ್ರಿ ದಿಸಿಕೊಡುವುದೇ 
ಆಗಿತ್ತು. "ಅಂದಿನ ಜನರ ದೃಷ್ಠಿ ಸ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಇತಿಕರಣವೇ ಸ್ಕಾ ತಂತ ತ್ರನೆನಿ 


ನಡುವೆ ನಡೆಯುತ್ತಿತ 


ಸಿತ್ತು. ಅದನ ನ ಇಬ್ಬ ಗೆಯಿಂದ ಸಾ ಶ್ರಿತ್ತು: (೧) ರಾಜಕೀಯ 
ದ್ಯ ನಟಿ ತ್ಥಾಡೆ ತ ಸ 
ಹಕ್ಳುಗಳನ್ನು ಪ್ರಭು ನಿನಿಂದ ನಡೆದುಕೊಳು ವುದು ಅದನ್ನು ಹತ್ತಿ ಕ್ಳುವುದು 
ಇಷರ್ತ 
ಶಾಸಕನಲ್ಲಿ ಕರ್ತವ ಭ್ರ? ಸ್ಪತೆ ಎಂದು ರಾ ತ್ತಿತ್ತು; ಹಾಗೇನಾದರೂ 


ತ್ರ ತ್ತಿ ದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಿರೋಧ ಪ ಪ್ರದಶ: ನಮಾಡುವುದು ಅಥವಾ ಸಾರ್ವ 
ತ್ರಿಕವಾಗಿ ದಂಗೆಯೇಳುವು ದು ನ್ಯಾಯವೆಂದು ಗ್ರಹಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ್ತು. (೨) 


ರಾರ 


ಹ್‌ 


ಸಕ ಪ್ರಭುತ್ವದ ಹೆಚ್ಚು ಗಳೆ ಕಾರ್ಯಾರಂಭಗಳಿಗೆ ಸಮಾಜದ 
ಅಥವಾ ಸ 'ಹಿತಾರ್ಥವನ್ನು ಸ ರ್ರತಿನಿಧಿಸುವುದೆಂದು. ಗ್ರಹಿಸಲಾದ ಯಾವು 
ದಾದರೊಂಡು ಸಮಿತಿಯ ಒಪಿ ನಗೆಯನ್ನು ಪ್ರಭು ಸಡೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ 
ಶರ್ತವನ್ನು ಸಾಂವಿಧಾನಿಕ ತಡೆಯನ್ನಾಗಿ ಸ್ಥಾನಿಸುವುದು. ಸಾ 
ತನಯ ಬಗೆಗೆ ಅನೇಕ ಯುರೋಪಿಯನ್‌ ಶಾಸಕರನ್ನು ಹೆಚ್ಚು 
ಕಡಿಮೆ ಒತ್ತಾಯ ತಂದು ಒಪ್ಪುವಂತೆ ಮಾಡಲಾಗಿತ್ತು. ಎರಡನೆಯ ಬಗೆಯ 
ಕತೆ ಬೇರೆಯದೇ ಆಗಿತ್ತು. ಅದನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಅಥವಾ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಧಿ 
ಸಿದ್ದ ರೆ ಮತ್ತಿ ಸ್ಟನ ನ್ನು ಸಾಧಿಸಲು ಹೆಣಗುವುದೇ ಮುಖ್ಯ ಗುರಿ ಎಂ ತ ಅಂದಿನ 
ಸ್ತ್ರಾ ತಂತ್ರ ಯರು ತಿಳಿಯುತ್ತಿದ್ದರು. ಒಬ್ಬ ಹಗೆಯನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ಹಗೆಯ ಮೂಕ ಹಣಿಯುವುದು. ದುಃಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಕೈಹಾಕುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು 
ಒಡೆಯನೊಬ್ಬನಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಸಮರ್ಪಕವಾದೆ ಗ್ಯಾರಂಟಿಯನ್ನು 
ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಆತನ ಆಳಿಕೆಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿರುವುದು -- ಇಸ್ಟೃಕ್ರಿಂತ ಮುಂದಿ 
ಆಂದಿನ ಜನಗಳ ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆ ಹರಿಯಲಿಲ್ಲ. 

ಆ ಮೇಲೆ ಒಂದು ಕಾಲ ಬಂತು. ಜನ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಪ್ರಗತಿಯು 
ಒಂದು ಮಟ್ಟ ಮುಟ್ಟತ್ತು. ಆಗ ಶಾಸಕರು ತಮ್ಮ ಹಿತಾರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾದ ಒತಾರ್ಥವುಳ್ಳ ನ ವರಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರ ಉತುಡತ ರ್ತಿಸುವುದು ನೈಸರ್ಗಿಕ 
ಅಗತ್ಯವಲ್ಲ ಎಂಬ ಆಲೋಚನೆ ಧನರ್ಲಿ ಮೂಡಿತು. ರಾಜ್ಯದ ವಿವಿಧ 


ನ್ಯಾಯಾಧೀಶರು ತಮ್ಮ ಒಕ್ಸಲೋ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳೋ ಆಗಿದ್ದು ತಮಗೆ ಬೇಕಾ 
ದಾಗ ಅವರನ್ನು ಮನೆ ನೆಗೆ ಕಳಿಸು ಚೂ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇರುವುದು ಜಟ 


ದೆಂದು ಅವರಿಗೆ ತೋರಲಾರಂಭಿಸಿತು. ತಮಗೆ ಹಾನಿಯಾಗುವ ರೀತಿಯಿಂದ 

ಸರಕಾರದ ಶಕ್ತಿಗಳು ಎಂದೂ ದುರುಪಯುಕ್ತವಾಗದೆ ತಮ್ಮ ಸುರ ಕ್ಲಿತತೆಯು 

ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಉಳಿಯುವಂತಾಗಲು ಅದೊಂದೇ ಮಾರ್ಗವೆಂದು ಅವರಿ 

ಗೆನಿಸಿತು. ಜನಪ್ರಿಯ ಪಕ್ಷಗಳಿದ್ದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಚುನಾಯಿತರಾದ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ 
ಬ 


ಯ 
ಬೇ ಡಿಕೆಯು ಅವುರಳ ಸ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಕ್ರಮೇಣ ಮುಖ್ಯೋ 


ನ ಶಿ 
ದೆ ೇಶವಾಗುತ್ತ ನಡೆದುದರಿಂದ, ಡ್ಯ ಪ್ರಭುಶಕ್ತಿಯನ್ನುು «ಮಿ 
ಸುವ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದ ಪ್ರಯತ್ನವು ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಗೌಣವಾಗುತ್ತ ಹೋಯಿತು 


ನಿಯತಾವಧಿಕ ಆಯ್ಕೆಯಿಂದ ಶಾಸನಪ್ರಭುತ್ತ ಉದಯಿ 
ಸುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಹೋರಾಟ ಮುಂಬರಿದ ಹಾಗೆ ಪ್ರಭುಶಕ್ತಿಯ ಪರಿ 


ಲ ಸ್ವಾತಂತ್ರ 8 ಮೀಮಾಂಸೆ 


ಸೀಮನಕ್ಕೆ ಬೇಡನಾದಷ್ಟು ಪ್ರಾಮುಖ್ಯ ಕೊಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ ಎಂದು ಕೆಲವರು 
ತಿಳಿಯಲಾರಂಭಿಸಿದರು. ಅದು ನಿತ್ಯವೂ ಪ್ರಜಾಹಿತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದವಾದ ಹತಾ 
ರ್ಥಗಳನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವ ಶಾಸಕರನ್ನು ಹದಕ್ಕೆ. ತರಲು ಜನ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳು 
ವಂಥ ಆಪತ್ಕಾಲಿಕ ಅಸ್ತ್ರ ಎಂದು ಕಾಣಬಹುದು. ಆಗ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಬೇಕಾದುದೆಂದಕೆ ಪ್ರಭು-ಪ್ರಜೆಗಳಲ್ಲಿ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಭಾವ ಮತ್ತು ಪ್ರಭು 
ಗಳ ಹಿತಾರ್ಥ ಹಾಗೂ ಸಂಕಲ್ಪಗಳು ಪ್ರಜೆಗಳ ಹಿತಾರ್ಥ ಹಾಗೂ ಸಂಕ 
ಲ್ರಗಳೇ ಆಗುವುದು. ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ತನ್ನನ್ನು 
ರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ರಾಷ್ಟ್ರವು ತನ್ನನ್ನೇ ತಾನು ಶೋಷಿಸಿ 
ಕೊಂಬ ಭಯಸ್ಕೀಡಾಗದು. ಪ್ರಭುಗಳು ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಹೊಣಿಗಾರರೆನಿಸಿದರೆ, 
ತನಗೆ: ಬೇಕಾದಾಗ ಅವರನ್ನದು ಮನೆಗೆ ಕಳಿಸಬಲ್ಲದು; ತನಗೆ ಬೇಕಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಬೇಕೆಂದು ತಾನು ವಿಧಿಸಬಹುದಾದ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು 
ರಾಷ್ಟ್ರವು ಅವರಲ್ಲಿ ನಂಬಿಗೆಯಿಂದ ಇರಿಸಬಲ್ಲುದು. ಶಾಸಕರ ಶಕ್ತಿಯೆಂದರೆ 
ಆಗ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಶಕ್ತಿಯೇ; ಶಾಸಕರಲ್ಲದು ಬಳಸಲು ಅನುಕೂಲವಾಗುವಂತೆ 
ಕೇಂದ್ರೀಕೃತವಾಗಿರುತ್ತದೆ--ಅಷ್ಟೆ. ಈ ಬಗೆಯ ವಿಚಾರ ಅಥನಾ ಭಾನ 
ನೆಯು.. ಯುರೋಪಿಯನ್‌ ಲಿಬರಲಿಸಂ ಇಲ್ಲವೆ ಉದಾರವಾದವನ್ನು 
ಪುರಸ್ಪರಿಸಿದ ಈ ಹಿಂದಿನ ತಲೆಮಾರಿನವರಲ್ಲಿತ್ತು;; ಯುರೋಪಿನ ಇತರ 


ಸ ಕಾಕ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಇದು ಗಣ್ಯತೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ. ಉಳಿಯಲರ್ಹವಲ್ಲದ 
ಸರಕಾರಗಳ ಕಾರ್ಯಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪರಿಸೀಮಿಸಿದರೆ ಸಾಕೆಂಬವರು ಯುರೋ 


ನ ರಾಜಕೀಯ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಅಪವಾದ ಪಂಕ್ಲಿಯಲ್ಲಿದಾ ರನ್ನ 
ಸ ಇ ಗ ಶು ಆ 
ಬಹುದು... ಪರಿಸೀಮನಪಂಥದ ಭಾವನೆಯನ್ನು ಪೋಷಿಸುತ್ತ ಹೋದ ಪರಿ 
ತಿಯು ಬದಲಾಗದೆ ಅದು ಹಾಗೇ ಮುಂದುವರಿಯುತ್ತ ಹೋಗಿದ್ದರೆ 
ಶೌ ಇ) ಇ ತ 
ನಮ್ಮ ಇಂಗ್ಲಂಡಿನಲ್ಲಿ ಈ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಅಂಥದೇ ಭಾವನೆಯು ನೆಲೆಸಿರುತ್ತಿತ್ತು. 
ಆದರೆ ರಾಜಕೀಯ ಹಾಗೂ ತಾತ್ವಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲೂ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಬ) ..ಂ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಅನಜಯವು ಕಣ್ಮರೆ ಮಾಡಬಹುದಾಗಿದ್ದ ತಪ್ಪುಗಳನ್ನ ದೌರ್ಬಲ್ಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಜಯವು ಬಯಲಿಗೆಳೆಯುತ್ತದೆ... ಜನಪ್ರಿಯ ರಾಜ್ಯಭಾರವು 
ಕನಸಿನ ಮಾತಾಗಿದ್ದಾಗ, ಒಂದೆ ಎಂದೋ ಎಲೋ. ಇತೆಂದು ಓದುವ 
೧೧ ಹಾವ 
ಇ 91೯ರ ನ್‌್ಥು ಇದ್ದಿ ಥ್‌ ೦೨ 
ಸಂದರ್ಭವಿದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ತಮ್ಮ ಮೇಲಿನ ತಮ್ಮ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಜನರು 


ಸರಿಸೀಮಿಸಿಕೊಂಬುದು ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. ಪರಿಮಿತಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅವಶ್ಯ 


ಣ್ದ 


ಪ್ರಾಸ್ತಾವಿಕ | ೫ 


ಕತೆಯಿಲ್ಲ--ಎಂಬ:ದು ಸ್ವತಃಸಿದ್ದ ಸತ್ಯವೆನ್ಸಿಸಬಹುದು. ಫ್ರಾನ್ಸಿನ ಕ್ರಾಂತಿ 
ಕೂಡ ಅಂಥ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಭಂಗ ತರಲಿಲ್ಲ. ಆ ಕ್ರಾಂತಿಯೊಂದು ತಾತ್ಕಾಲಿಕ 
ವಿಶ್ಷೇಪವಾಗಿತ್ತು. ಅಲ್ಲಿ ಅಧಿಕಾರ ಕಸಿದುಕೊಂಡ ವಿಕ್ಷಿಸ್ತರು ಅತ್ಯಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯರು; 
ಅಂಥ ವಿಕ್ಷಿಪ್ತ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದು ಚಿರಸ್ಥಾಯಿಯಾಗಿ, ನಡೆದು 
ಬಂದಿದ್ದ ಜನಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಬ್ಲ್ಬ-. ರಾಜ ಹಾಗೂ ಕುಬೇರರ ( [15100೩05 ) 
ಥಿರಂಕುಶ ಪ್ರಭುತ್ವದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಏಕಾಏಕಿ ತಳಮಳಿಸಿ ಬಂಡೆದ್ದ ಜನ 
ಸ್ತೋಮ, ಅಂತೂ ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಪ್ರಜಾಸತ್ತಾತ್ಮಕ ಗಣ 
ರಾಜ್ಯಪದ್ಧ ತಿಯು ಭೂಮಿಯ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಹೆಬ್ಬಿತ್ಕು ಹಾಗೆ 
ಹೆಬ್ಬಿದಾಗ ಆ ಪ್ರದೇಶವು ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಸಮಸ್ಟಿಯ ಒಂದು ಬಲಿಸ್ಟ ಸದಸ್ಯ 
ನೆಂದೂ.ಎನಿಸಿತು. ಅಲ್ಲದೆ, ಚುನಾಯಿತವೂ ಹೊಣೆಯುಳ್ಳದ್ದೂ ಆದ ಸರ 
ಕಾರವು ವಿಚಾರ-ವಿಮರ್ಶೆಗಳಿಗೆ ವಸ್ತುವಾಯ್ತು. ದೊಡ್ಡ ವಾಸ್ತವಿಕ ವಿಷಯ 
ವೆಶಿಸಿದ ಅದಕ್ಕಿಂದು ಅಂಥ ವಿಚಾರ-ವಿಮರ್ಶೆಗಳು ಬಹಳ ಉಪಯುಕ್ತ 
ವಾಗಿನೆ,. ಈಗ 4 ಸ್ವರಾಜ್ಯ», 4 ಜನತೆಗೆ ತನ್ನಮೇಲಿರುವ ಪ್ರಭುತ್ವ ' 
ಎಂಬಂತಹ ಮೇಳನುಡಿಗಳು ಪ್ರಕರಣದ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು . ವ್ಯಕ್ತನಡಿ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಕಂಡುಬಂದಿತು. ಪ್ರಭುಶಕ್ತಿಯನ್ನು' ಚಲಾಯಿಸುವ 
ಜನವೂ ಅದಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿ ಜನವೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದೇ ಅಲ್ಲ; ಈ 
4( ಸ್ವರಾಜ್ಯ ” ಎನ್ನುವುದಾದರೂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತಾನೇ ಸರಕಾರ ನಡೆ 
ಸುವುದು ಎಂದಾಗುವುದಿಲ್ಲ-- ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನನ್ನೂ ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲರೂ ಆಳುವು 
ದೆಂಬುದೇ ಇದರ ಅರ್ಥ. ಜನತೆಯ ಸಂಕಲ್ಪ, ಇಚ್ಛೆ ಎಂದರೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ವಾಗಿ ಜನತೆಯಲ್ಲಿಯ ಬಹುಸಂಖ್ಯರು ಅಥವಾ ಅತ್ಯಂತ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲರು 
ಎಂದೆನಿಸಿದ ಭಾಗದವರ ಸಂಕಲ್ಪ ಅಥವಾ ಇಚ್ಛೆ ಎಂದೇ ತಿಳಿಯತಕ್ಕದ್ದು. 
ಆ ಭಾಗವೆಂದರೆ ಬಹುಸಂಖ್ಯರೆಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವರಲ್ಲಿ ಜಯಶೀಲರಾದ 
ಜನರು; ಹಾಗೆ ಜನರಿಂದ ಸ್ವೀಕೃತರಾದವರು. ಆದುದರಿಂದ ಅಂಥ್ಲ ಬಹು 
ಸಂಖ್ಯರು ತಮ್ಮ ಲ್ಲಿಯ ಒಂದು ಭಾಗದವರನ್ನು ಶೋಷಿಸತೊಡಬಹುದು. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಮಿಕ್ಕ ಅಧಿಕಾರದ ದುರುಪಯೋಗವಾಗದಂತೆ ಹೇಗೆ ಎಚ್ಚ 
ರಿಕೆ ಅಥನಾ ಮುಂಜಾಗ್ರತೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ,ಬೇಕಾಗುವುದೋ ಹಾಗೇ ಈ 
ಮಹಾಭಾಗರಿಂದ ಶೋಷಣೆಯಾಗದಂತೆಯೂ ಮುನ್ನೆಚ್ಚರಿಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 


ವುದಗತ್ಯ. ಪ್ರಜೆಗಳಲ್ಲಿಯ ಬಲಿಷ್ಠ ಪಕ್ಸಕ್ಕೆ ಪ್ರಭುವರ್ಗ ಹೊಣೆಗಾರ 


ಗಾ ತಂತ ಮಾಂಸೆ 
ಹ್ರಿ ಸ್ವ್ವಾ ೦ತ್ರ್ಯ ಮೀ ಸ 


ವಾಗಿರ.ವಾಗಲೂ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಮೇಲೆ. ಸರಕಾರದ ಪ್ರಭುತ್ವ ಗಡಿಮಿತಿಗೊಳ 
ಪಲ್ಚೀ ಇರುವುದರ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವೇನೂ ಕಡಿಮೆಯಾಗದು. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭು 
ತ್ರವು ಯಾರ ಹಿತಾರ್ಥ ಕ್ಸ ನಿಜವಾಗಿಯೋ ಸಲ್ಪಿ ಮಡಿ ನಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿರುವುಜೋ ಅಂಥ ಗ್ಯ ಯುರೋಪಿಯನ್‌ ವರ್ಗಗಳೆ ಬಲತುಜ 
ನಿಚಾರಿಗಳ ಬುದ್ಧಿ ಗೂ ಆಪ್ಯಾಯಮಾನವಾಗಿ ಸರಿಣಮಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಈ ನಿಚಾ 
ರವು ಅಳ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲೆಗೊಳ್ಳ ಲು ಬಹಳ ತೊಂದರೆಯಾಗಲಿಲ್ಲ; ರಾಜಕೀಯ 
ಅಸ್ತ್ರೀಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ರಾಂ! (1/3]011೧7) ದುಃಶಾಸನ (1]/೩71))' 
ನಂಬುದಸ್ನಿ ೦ದು ಸಾಮಾನವಾಗಿ ಸಮಾಜನ್ರ ಉಂಟಾಗದಂತೆ ಜಾಗ್ರತೆ 
ಘಸಚತಾಜ ದುರ್ಯೋಗಗಳ ಪಟ್ಟಿ ಗೆ ಸೇರಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ಮಿಕ್ಕ ರಾಸಿ ೫, ಮಹಾಭಾಗರ ದುಃಶಾಸನವನ್ನೂ 
ಮೊದಲು (ಈಗಲೂ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ಕುತ್ಸಿತ ದೃಷ್ಟಿ ಶಯಿಂದ. ಭಯಂಕರವೆಂದು ತಂಪು 
ಲಾಯಿತು. ಅಂಥ ಸಾ ಸತ್ಯ ಗಳು ಸಂಭವಿಸುವುದು ಸಾರ್ವ 
ಜನಿಕ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಮೂಲಕವಾಗಿಯೇ. ಆದರೆ ಸಮಾಜವೇ ದುಃಶಾಸನ 
ವಾದಾಗ ಅರ್ಥಾರ್ತ ಸ್ಟಾಂಗವಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳ ಮೇಲೆ ಸಾಮೂಹಿಕವಾಗಿ 
ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ ನಡೆಸುವಾಗ. ಸ ರಾಜಕೀಯ ಕರ್ತವ್ಯನಿರ್ವಾಹಕರ ಕೃತ್ಯ 
'ಗಸ್ಟೇ ಆ ದುಃಃಶಾಸನವು ಪರಿಮಿತವಾಗಲಾರದು. ಎಂಬುದು ವಿಚಾರ 
ವಂತರಿಗೆ ಹೊಳೆಯಿತು. ಸಮಾಜವು. ತನ್ನ ನಿರ್ಣಯ ಗಳನ್ನು ಜಾರಿಗೆ 
5ಲೂ ಬನ್ಲಿದು--ತಂದೂ ತರುತ್ತದೆ; ಅದು ನ್ಯಾಯನಾದುದರ. ಬದಲು 
ಅನ್ಯಾಯವಾದ ಆಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ಹೊರಡಿಸಿದರೆ ಅಥವಾ ತಾನು ಕೈಹಾಕಬಾರ 
ದಿರುವ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವುದಾದರೂ ಆಜ್ಞೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರೆ ಆಗ 
ಅದು ನಡೆಸುವುದು ಇತರ ವಿವಿಧ ರಾಜಕೀಯ ಶೋಷಣೆಗಳನ್ನು ೀರಿಸಿದ 
ಶೋಷಣೆಯಾಗುವುದು. ಹೇಗೆಂದಕ್ಕೆ ಅಂಥೆ ಹೆ ತನ್ಹ ಆಸ್ಲೆ 
ಯನ್ನು ಮುರಿದೆ: ದಕ್ಕೆ ಅತ್ಯುಗ್ರದಂಡಗಳನ್ನು ಧಿಸದಿದ್ದರೂ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ 
ಯದ ತಪ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಅತ್ಯಲ್ಪ ಹರಗ ಉಳಿ ಸುತ್ತದೆ. ನಕೆಂದಕೆ 
ಜೀವನದ 'ಚನಕಸಿಲ್ಲುವು ಮು ತ್ರಷ್ಟು ತಳ ಹೊಕ್ಳಿರುತ್ತದೆ ದ್ಲ್‌ 
ಅದ್ದರಿಂದ ಬಾಳಿನ ಆತ್ಮೆನನ್ನೇ ಅದು ಗುಲಾಮಗಿರಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟರುತ್ತದೆ ಡೆ! ಇಂಥ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶನ ದುಃಶಾಸನದಿಂದ ಉಂದುತೆಸಿಳ್ಳಲು ರಕ್ಷಣೆ 
ಯಿದ್ದ ರಷ್ಟೇ ಸಾಲದ; ಪ್ರಚಲಿತ ಭಾವನೆ ಹಾಗೂ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳಿಂದಲೂ 


ಪಾ 
ಬ 


ಪ್ರಾಸ್ತಾನಿಕ ೩ 


ಸಮಾಜಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಒಪ್ಪದವರ ಮೇಲೆ ವರ್ತನೆಯ ನೀತಿಯೆಂದು 
ಸಮಾಜವು ತನ್ನದೇ ಆದ ಆಚಾರ- ನಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹೇರಲು ನಾಗರಿಕ ದಂಡ 
ವಿಧಾನದ ಚಟು ಬೇರೆಯ ಮಾರ್ಗಗಳನು ಹಿಡಿಯುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯಿಂದಲೂ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ರಕ್ಷಣೆ ಅಗತ್ಯ. ಅಂಥ ರಕ್ಷಣೆಯುಲ್ಲದಲ್ಲಿ ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ವಿಕಾಸವನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟೀತು ಸಾಧ್ಯವಾದರೈ,ತ [ತನ್ನ ರೀತಿನೀತಿಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೆ 
ಯಾಗದ ಬ ಕ್ರಿತ್ವವು ರೂಫಿ ತವಾಗುವುದನ್ನು ತಡೆದು, ತಾನೆದುರಿಡುವ 
ಮಾದರಿಯಂತೆಯೇ. ಎಲ್ಲರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವೂ ರೂಪಿಸಲ್ಪ ಡಬೇಕೆಂದು ಒತ್ತಾಯಿ 
ಸೀತು. ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಮೂಹಿಕ "ಶಿಭಿಪ್ರಾ ಯವು ನ್ಯಾ ಯ 
ವಾಗಿ ಕೈಹಾಕುವುದಕ್ಕೂ ಒಂದು ಪರಿಮಿತಿಯಿದೆ. ಆ ಗಡಿಯನ್ನು ಹಸ! 
ತೆಗೆದು, ಆಕ್ರಾಂತವಾಗದಂತೆ ಅದನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ ಸಾರಕ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಒಳೆ ಯದಾಗಿರಬೇಕಾಗಿದ್ದ ರೆ. ರಾಜಕೀಯ ನಿರಂಕುಶಾಧಿಕಾರ 
ದಿಂದ ಉಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಲು ಬೇಕಾದ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯಷ್ಟೇ ಅನಿವಾರ್ಯ ಸ 


ಸಾಮಾನ್ಯ ಯಾನದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರನೇಯವನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ಏರೋಧಿ 
ಸುವ ಸಂಭವವಿ್ಲದಿದ್ದರೂ ಗಡಿಗೆರೆಯನ್ನು ಎಲ್ಲಿ ಎಳೆಯಬೇಕು--ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಸ್ದಾ _ತಂತ್ರ್ಯ್ಯ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಯಂತ್ರಣಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಗ್ಯವಾದ 
ಹೊಂದಿಕೆಯನ್ನುು ಹೇಗೆ ಸಾಧಿಸಬೇಕು---ಎಂಬ ವ್ಯಾನಹಾರಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆ ಇಡೀ 
ಹಾಗೇ ಉಳಿಯಿತು. ಯಾರಿಗಾದರೂ ಬಾಳುವೆಗೆ ಬೆರೆಯಿಡೆ ಎನ್ಸ್ಟಿಸ 
ಬೇಕಾದರೆ ಮಿಕ್ಶವರ ಚಟುವಟಕೆಗಳ ಮೇಲೆ ನಿಯಂತ್ರಣ ೆಟುವುಜಿ 
ಅಗತ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದುದರಿಂದ ಮೊಟ್ಟಿ ನೊದಲು ಕಾಯಿದೆಯ ಮೂಲಕ 
ವಾಗಿ ಕೆಲವಾದರೂ ವರ್ತಸಾನಿಯಮಗಳನ್ನು ಹೇರಬೇಕಾಯಿತು; ಹಾಗೇ 
ಕಾಯಿದೆಯ ಕಕ್ಷೆಯೊಳಗೆ ಬಾರದ ವಿವಿಧ ವಿಷಯಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದಲೂ 
ಅಂಥ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಹೊರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ನಿಯಮಗಳು ಯಾವು 
ವಾಗಿರಬೇಕು ಎಂಬುದೇ ಮಾನವವ್ಯವ ಸಾರದಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿದೆ. 
ಆದರೆ ಅತಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ಕೆಲ ಪ್ರಕರಣಗಳನ್ನು ದರೆ ಮಿ ಕೃವುಗಳಲ್ಲಿ ಪ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಮಂತ ಯತ್ನವು ಅತ್ಯಂತ ಮಂದಗತಿಯಿಂದ ಸಾಗಿದೆ. 
ಇದನ್ನು ಯಾವ ಯುಗದ್ವಯವೂ ದೇಶದ್ವಯವೂ ಏಕರೂಪನಾಗಿ ನಿರ್ಣ 
ಯಿಸಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ದೇಶದ ಅಥವಾ ಕಾಲದ ನಿರ್ಣಯವು 
ಮತ್ತೊಂದು ಬೇಶಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಯಾವಾಗಲೂ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರ 


ಸ ತ 
೮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆ 


ನೆಂದು ತೋರುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಯಾವಾಗಲೂ ಮಾನವಕುಲವು 
' ಒಪ್ಪಿದಂಥ ನಿಷಯವೊಂದನ್ನು ಲೀಲಾಜಾಲವಾಗಿ ಹೇಗೆ ನಿರ್ಣಯಿಸಿ 
ಬಿಡಬಹುಥೋ ಹಾಗೇ ಇದನ್ನೂ ಬಿಡಿಸಿ ಒಗೆಯಬಹುದೆಂದು ಎಲ್ಲ ಕಾಲದ 
ಎಲ್ಲ ದೇಶದ ಜನವೂ ಭಾವಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದೆ. ತಮ್ಮ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ 
`ಿಯಮಗಳು ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧವೂ ಸ್ತಯಂಸ್ಪಷ್ಟವೂ ಆಗಿ ಜನರಿಗೆ ತೋರು 
ವುವು. ಇದೊಂದು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಭ್ರಮೆ ರೂಢಿಮಾಯೆಯಿಂದ ಹುಟ್ಟಿದ 
ಭ್ರಾಂತಿಗಳಿಗೊಂದು ಉದಾಹರಣೆ. ರೂಢಿ ಅಥವಾ ಅಭ್ಯಾಸವೆಂಬುದು 
ನಮ್ಮ ದ್ವಿತೀಯ ಸ್ವಭಾವ? ಎನ್ನುವರಲ್ಲಾ---ಅದು ಹಾಗಲ್ಲ] ಯಾವಾ 
ಗಲೂ ಅದೇ ನಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ ಸಂದರ್ಭಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು. 
ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರೊಬ್ಬರ ಮೇಲೆ ಮಾನವರು ತಾವೇ ಹೇರಿದ ವರ್ತನಾನಿಯಮ 
ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶಯ ಉಂಟಾಗದಂತೆ ಮಾಡುವಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯ (೮೬೩001) 
ಪರಿಣಾಮ ಸಂಪೂರ್ಣರೂಪದ್ದಾಗಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಅಂಥ ನಿಯಮಗಳ 
ನಿಷಯವು ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕಾದಂಥದೇ ಅಲ್ಲ--ತಾನೇ ಆಗಲಿ ಅನ್ಯೋನ್ಯ 
ವಾಗಿಯಾಗಲಿ ಯಾರೂ ವಿಮರ್ಶಿಸಬೇಕಾದಷಸ್ಟೇ ಅಲ್ಲ---ಅಂಥ ಅಗತ್ಯವೇ 
ಇಲ್ಲ--ಎಂದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ನಂಬಲಾಗುತ್ತದೆ. ಜನರ ನಂಬಿಗೆ ಇರು 
ವುದೂ ಹೀಗೆ; ಅಪ್ಲೆ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳೆಸ್ಸ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಕೆಲವರು ಇಂಥ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಭಾವನೆಯೇ ಸಾಕ್ಕು ವಿಚಾರ ಅನಗತ್ಯ--ಎಂದು 
ಹೇಳಿ ಅಂಥ ನಂಬಿಗೆಗೆ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಕೊಡುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಎಲ್ಲರೂ 
ತಾನು ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮತ್ತು ತನ್ನ ಸಹಾನುಭೂತಿಗೊಳಗಾದವರು 
ಬಯಸುವಂತೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಬೇಕು -- ಎಂಬುದೇ ಜನರು ಅಂಥ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಬರಲು ಆಧರಿಸಿದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ತತ್ವವಾಗಿದೆ, ತನ್ನ 
ತೀರ್ಮಾನದ ಮಟ್ಟಿ ವು ತನಗಷ್ಟೇ ಪ್ರಿಯವಾದುದ್ಳು ತಾನು ಬಯ 
ದಂತೆ ತನ್ನ ತೀರ್ಮಾನವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಯಾರೂ ವಿಚಾರಿಸಿ ತಿಳಿದು 
ಕೊಂಡಂತಿಲ್ಲ. ವಿಚಾರ ಮಾಡದೆ ನಡತೆಯ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಅಂಶದ 
ಬಗ್ಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಒಬ್ಬನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಕೇವಲ ಆತನ ಆಯ್ಕೆ ಎನಿಸಿತು. 
« ಎಲ್ಲರೂ ಹಾಗೇ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ಖು ಎಂದೊಮ್ಮೆ ಆತ ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಂಡರ್ಕೆ ಆಗ ಅಂಥ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಒಬ್ಬನದಾಗಿರು 
ವುದರ ಬದಲು ಬಹೆಳ ಜನರು ಬಯಸಿದ ಎಂದಿಷ್ಟೇ ಆಗುವುದು. 


2೨ 


ಪ 
೧ 


ಪ್ರಾಸ್ತಾವಿಕ ೯ 


ಸಾಮಾನ್ಯನಿಗೆ ಹೀಗೆ ಬೆಂಬಲನಡೆದ ತನ್ನ್ನ ಇಷ್ಟಾಭಿಪ್ರಾಯವೇ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ತೃಪ್ತಿಕರವಾದ ಸವ ುರ್ಥನೆ; ಇಸ್ಟೇ ಅಲ್ಲಡೆ, ಅವನಿಗೆ ತನ್ನ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ 
ದಲ್ಲಿ ಬರೆದಿಡದ ನೀತಿ-ಅಭಿರುಚಿ- -ಔಚಿತ್ಯ-ಪ ಪ ಶ್ರಜ್ಞೆ ಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಎಲ್ಲ 
ಕಲ್ಬನೆಗಳಿಗೂ "ಇದೊಂದೇ ಸಮರ್ಪಕನವೆನಿಸುವ ಸಮರ್ಥನೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ ಸ್ತ್ರದ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಅವನ ಪಾಲಿಗೆ ಇದೇ 
ಮುಖ್ಯ ಸೂತ್ರ ವೂ ಹೌದು. ಈ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ, «« ಇದು ದಿಂದ್ಯ, ಇದು 
ವಂದ್ಯ ?' ಎಂಬ ಜನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಪರರ ವರ್ತನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ತಮ್ಮ - 
ಲ್ಲಿರುವ ಅಪೇಕ್ಷೆಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದ ವಿವಿಧ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ರೂಪಿತ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆ, ಅಂಥ ಕಾರಣಗಳಾದರೋ ಯಾವುದಾದರೂ ಇತರ ವಿಷ 
ಯದ ಬಗ್ಗೆ ತಮಗಿರುವ ಬಯಕೆಗಳನ್ನ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಗೊಳಿಸುವ ಕಾರಣ 
ಗಳಷ್ಟೇ ಅಸಂಖ್ಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಅವರ ವಿಚಾರ ಅಂಥ ಕಾರಣ 
ವಾಗಬಹುದು, ಇನ್ನೊಮ್ಮೆ ಅವರ ಪೂರ್ವಗ್ರಹೆಗಳೋ ಮೂಢಡನಂಬಿಗೆ 
ಗಳೋ ಅಂಥ ಕಾರಣಗಳೆನಿಸಿಯಾವು-- ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ಅವರ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಭಾವನೆಗಳು, ಅವರ ಅಸಾಮಾಜಿಕ ಭಾವನೆಗಳೂ ಒಮ್ಮೆ ಕಾರಣಗಳಾದರೆ 
ಆಶ್ಚರ್ಯಪಡಜೇಕಾ/ ಲ್ಲ. ಅವರ ಹೊಟ್ಟಿ ಕಿಚ್ಚು, ಕರಬ ಸೊಕ್ಕು ಅಥನಾ 
ತಿರಸ್ಕ್ಯಾ ರಬುದ್ಧಿ ಅಂಥ ಕಾರಣಗಳಾಗಬಹುದು. ಆದರೆ ಬಹಳ ಸಲ 
ಕಾರಣಗಳಾಗುವಂಥನೆಂದರೆ ತಮ್ಮ ಬಗ್ಗೇ ತಮಗಿರುವ ಆಸೆಪಾಸೆ ಹಾಗೂ 
ಅಂಜಿಕೆಗಳು---ಅವರ ನ್ಯಾಯವಾದ ಅಥನಾ ಅನ್ಯಾಯವಾದ ಸ್ವಾರ್ಥಬುದ್ಧಿ 
ಉ್ರವರ್ಗವೆಂಬುದೊಂದಿರುವ ದೇಶಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ದೇಶದ ನೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಹ್ವಂ 
ತತ ಅದರ ವರ್ಗಹಿತಾರ್ಥಗಳಿಂದಲೂ ವರ್ಗೌನ್ಸತ್ಯವ ಭಾವನೆಗಳಿಂದ 
ಹುಟ್ಟಿಬಂದ:ದಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸ್ಪಾರ್ಟಿನ್ನ-ಹೆಲಾಟ್ಕ ತೋಟದೊಡೆಯ- 

ನೀಗ್ರೋ, ರಾಜ-ಪ ಭಷ ಓತಿಯು ಬ ಒಕ್ಕಲ ಲ್ಕ, ಗಂಡು-ಹೆಣ್ಣುಗಳ ನಡುವಣ 

ನೀತಿನಿಯಮಗಳು ಹಡಿ ಇಂಥ. ವರ್ಗಹಿತ- ವರ್ಗಭಾವನೆಗಳಿಂ ೦ದಶೇ 
ಹುಟ್ಟಿ ದಂಥವು. 8 ಹೀಗೆ ಹು ಟದ ರಸಗಳು . 5611(117075 ) ಉಚ್ಚವರ್ಗ 
ದವರ ಪರಸರ ಬಂಧಗಳ. ನೀತಿನಿಯಮಗಳ ಭಾವನೆಗಳಿಗೂ ಅನ್ತಯಿ 
ಸುತ್ತವೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ, ಮೊದಲು ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿದ್ದು ಅನಂತರ ಕೆಳಗಿಳಿದಾಗ 
೯ದ ಔನ್ರತ್ನವು ಜನರಿಗೆ “ಫ್ರಿ ಯವಾದಾಗ ಎಷ್ಟೋ ವೇಳೆ 
ತ ನೀತಿರಸಗಳು ಕ; 56117611) ಉನ್ನತ 


ರ್‌ 


ಮಟ್ಟವನ್ನೇ ಒನ್ಲದೆ. ಅಸಹನೆಯ ಮುದ್ರೆಯನ್ನು ತಾಳಿರುತ್ತವೆ. ನೀತಿ 
ಸ ಸಂದು ವರ್ತನಾನಿಯಾಮಕ ಮಹಾ 
ತತ್ತವೂ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲೂ ಸಹನೆಯಲೂ ಅಮಲಿನಲ್ಲಿರುವುದುಂಟು - ಕಾಯಿದೆ 
ಇಲ್ಲವೆ ಜನಮತ ಅದನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತಂದಿರುವುದೂ ಇದೆ. ಅದೆಂದರೆ ತಮ್ಮ 
ದೇವತೆಗಳ ಅಥವಾ ಒಡೆಯರ ಕಲ್ಪಿತ ಇಷ್ಟಾ ನಿಷ್ಟಗಳಿಗೆ ಮಾನವಕುಲ 
ಅಡಿಯಾಳಾಗಿರುವುದು. ಮೂಲತಃ ಸ್ಪಾರ್ಥಜನ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಈ ಅಡಿಯಾಳ್ತ 
ನವು ವಂಚಕತೆಯ ರೂಪದ್ದಲ್ಲ. ಇದು. ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಹಜವಾದ, ನಿಂದ್ಯ 
ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ, ಭಯರಸಕ್ಕೆ ಡೆ: ಗೊಡುತ್ತದೆ... ಇದು ಐಂದ್ರಜಾಲಿಕ 
ರನ್ನೂ ಧರ್ಮದೊ ಹಿಗಳನ್ನೂ ಮನುಷ್ಯ ರು ಸುಡುನಂತೆ ಮಾಡಿತು. ಅನೇಕ 
ಕ ಪ್ರಭಾವಗಳಲ್ಲಿ ಸಕ್ಕ ದಿಕಿ ನಲ್ಲಿ ಸಮಾಜದ ಸ ಸಾಮಾನ್ಯವೂ 
ಸುಸ್ಪಸ್ಟವೂ ಆದ ಹಿತಾರ್ಥಗಳು ತನ ದೊಡ್ಡ ಪಾಲನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡವು. 
ಹಾಸ ಅವು ತಿಗೆದುಕೊಂಡದ್ದು.. ಅತಸಿ ಅಥನಾ ಶೀತಿ 
ಯ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಎಂಬುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿಬಂದ 
ನುಭೂತಿ- ಅಸಹಾನುಭೂತಿಗಳ ಸರಿಣಾಮವಾಗಿ-- ಎಂಬುದೇ ನಿಜ. 
ಮಾಜದ ಹಿತಾರ್ಥಗಳಿಗೆ ಯಾವ ಸಂಬಂಧವೂ ಇಲ್ಲದ ಆ ಬಗೆಯ ಸಹಾನು 
ಭೂತಿ-ಅಸ ಭಯ್ಯ ॥ ನೀತಿತತ್ವ ಗಳ ಪ ಪ್ರಸ್ಥಾನ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಲೇ 


೪೫ 


ಜಿಕ್ತೆ 2ಕ್ಕೆ ೫23 
ಟೆ 


ಸಮಾಜದ ನ್ರಿಯಾಪ್ರಿ ಸಸ ( ಅಥವಾ ಅವುಗಳ ಸಮರ್ಥವ:- 
ದೊಂದು ಭಾಗವು 2 ಕಾಯದೆ ಅಥವಾ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಹೊರಿಸುವ ದಂಡ 
ಗಳ ಮೂಲಕ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಆಚರಿಸಲು ವಿಧಿಸಿದ ನಿಯಮಗಳನ್ನು 
ವಸ್ತುತಃ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಗೊಳಿಸಿದ್ದು. ಸರ್ವಸಾಧಾರಣವಾಗಿಿ, ನಿಚಾರ-ಭಾವಕೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾಜಕ್ಕಿಂತ ಮುಂದುವರಿದವರು ( ಆ ನಿಧಾನದ ಎಷ್ಟೋ ನಿವರ 
ಗಳು ತಮಗೆ ವಿಶು ದ್ವವಾಗಿದ್ದಾ ಫಗಲೂ) ತತ್ವಶಃ ಈ ಸನ್ನಿವೇಶಕ್ಕೆ ಪ್ರತೀ 
ಕಾರಮಾಡದೆ ಉಳಿದು. ಸಮಾಜದ ಟೆ ಬಾವ್ರಿಯಗಳ್ಳು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ 
ಕಾಯದೆಯಾಗಿ ನಿಲ್ಲಬೇಕೇ? ಎಂಬುದನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸಷ್ಕೆ ಸಮಾಜವು. ಯಾವು 
ದನ್ನು ಪಿ ್ರ್ರಯುವೆಂ ದು ಭಾವಿಸಬೇಕ್ಕು ಬ ಅಪ್ರಿಯವೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ಬೇಕು ಸ ವಿಮರ್ಶಿಸುವುದರಲೆ ಲೇ ಅವರು ಜ್ಯ ತಾವೇ ಯಾವ 


ಅಂಶಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿದ್ದರೋ ಅವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮನುಕುಲ ಇಟ್ಟು 


ಪಾ.ಸಾಫಿಕ ೧೧ 
ಹ 


ಕೊಂಡಿದ್ದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸುವ ಯತ ವೇ ಯೋಗ್ಯ ವೆಂದು ಅವರು 
ತಿಳಿಸಿದರವ್ಲದ್ದೆ ಅಂಥ ದೊ ಡ್ರೀಹಿಗಳೊಡನೆ ಸೆ 1 ಬಃ ಸ್ವಾ ೫ ತ್ರ್ಯ್ಯ ಸಂರಕ್ಷಣೆ 
ಗಾಗಿ ಸಸ್ಯವಾಗಿ ಹೋರಾಡಲಿಲ್ಲ. "ತತ್ವಶ ಶಃ ಯಾವುದಾದರೊಂದು 

ಉನ್ನತ ಹೆ. ತುವನ್ನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವನಾದಕೊಬ. ಇಟು ಪ್ವಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ 
ಮತ್ತು ಹಾಗೇ ಅದನ್ನು ಸತತವಾಗಿ ಉಳಿ ಸಿಕೊಂಡು ಬಾಳಿದ್ದರೆ ಆ ಹೇತು 
ಧರ್ಮಕ್ರ ದ್ಧ ಯೊಂದೇ, ಅಂಥ ಪ್ರಕರಣವು ಬಹಳ ವಿಧದಲ್ಲಿ ಬೋಧಕವೂ 
ನೀತಿ ಶ್ವಯುಬು ದರ ದೌರ್ಬ ಲ್ಯಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವೂ ಆಗಿರುತ್ತಿತ್ತು. ಏಕಂದರೆ 


ಜೆ ದ್ವೇಷ್ಯ ಎನ್ನ ತಕ್ಕದ್ದು 2 ಪ್ರಾ ಜೂಣಿಕ 2 ಧರ್ಮಾಂಧನ ನಲ್ಲ ನೀಃಸಂದಿಗ 


ಟ ಲ್ಲ 


ವಾದ ನೈತಿಕ ಭಾವನೆಯ ಪ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ತ್ರಿಕ ಚರ್ಚು 
ತಾನೆಂದು ಹೇಳಿಕೊಂಡ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಕೊಗು ಕ ನ ಎದ್ದವರೂ 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ: ಧಾರ್ಮಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶಕೊಡುವುದ 
ರಲ್ಲಿ ಅದರಷ್ಟೇ ಅನುತ್ಸು ಕರಾಗಿದ್ದರು. ಆದರೆ ಘರ್ಷಣೆಯ ಬಿಸಿಯಡೆಗಿದ 
ಕೂಡಲೆ ಹ ಪಕ್ಷಕ್ಕೂ ಪೂರ್ಣ ಜಯವನ್ನು ಕೊಡದೆ ಪ್ರತಿಯ ಕ 
ಚರ್ಚು ಅಥವಾ ಪಂಥವನ್ನು ತನ್ನ ಮೊದಲಿನ. ನಿಲುಮೆಯನ್ನು ಉಳಿ 
ಕೂಂಬ ಪ್ರತ್ಯಾಶಿಗಷ್ಟೇ ಪರಿಮಿತಗೊಂಡಿರುವಂತೆ ತೆ 
ತಾನೊದೂ ಮಹಾಭಾಗರಾಗಲಾರೆವೆಂಬುದನ್ನರಿತ ಅಲ್ಪಭಾಗರು ( 1/170- 
₹1105 ) ತಮ್ಮತ್ತ ಒಲಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲುಸ ಸಾಧ್ಯವಾಗದವರಲ್ಲಿ ತಮಗೆ ಭಿನಾ ಭಿ 
ಪ್ರಾಯನನ್ನಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಲು ಮಸ್ತ ದೊರೆಯಬೇಕೆಂದು ಜಸ ಯಿ 
ವಿಶಾಲವಾದ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ತಳಹದಿಯ ಮೇಲೆ ಸಮಾಜದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಸ್ಥಾಸಿಸುವ ಹೋರಾಟ ನಡೆದದ್ದು ಈ ರಣರಂಗಿ 
ವೊಂದರಲ್ಲೇ; ಇದರಲ್ಲೇ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳೆವರ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಅಧಿಕಾರ 
ಚಲಾಯಿಸಬಹುದೆಂಬ ಸಮಾಜದ ಹೆಕ್ತ ನ್ನು ಬಹಿರಂಗವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಲಾ 
ಯಿತು... ತನಗಿರುವ ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ್ಟಾ ತತ್ರ ಸಕ್ಕ ಜಗತ್ತು ಯಾರಿಗೆ ಹೊಣೆ 
ಯಾಗಿದೆಯೋ ಅಂಥ ಮಹಾಲೇಖಕರೆಲ್ಲರೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಆತ್ಮಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು 
( [7೮೮೮೧17 ೦8 0015010706) ಅಭೇದ್ಯ, ನ್ನಸಹಾರ್ಯ ಎಂದು 
ಖಂಡಿತೋಕ್ಕಿಯಿಂದ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ; ತನ್ನ ಧಾರ್ಮಿಕ ಶ್ರದ್ಧೆ ಏಕಿದೆ 
ಏರಿದೆ ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವನೂ ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಗೆ ಅರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ. 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾರಿದ್ದಾರೆ. ಕೈೆಗಿದ್ದರೂ ನಿಜವಾಗಿ. ತಾವು ಲಕ್ಷ್ಯ 


೧೨ ಸ್ವಾತಂತ್ರ $ ಮೀಮಾಂಸೆ 


ಕೊೊಡತಕ್ಕ ನಿಷಯಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಮಾನವಕುಲಕ್ಕೆ « ಅಸಹನೆಯೇ. ಸ್ವಾ _ಭಾವಿಕ 
ವೆನಿಸಿ ಬಿಟ್ಟ ರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ. ಧಾರ್ಮಿಕ ಸ್ವಾ ತಂತ ತ್ರ್ಯ್ಯವು 
ಎಲ್ಲೂ ವಾದಿ ಜೆ ಆ ದೇವ ಈ ದೇವ ' ಎಂಬ ಜಗಳ ತನಗಡ್ಡಿ ಯಾದೀ 
ತೆಂದು ತಿಳಿದ ಉದಾಸೀನ ಪಂಥನಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಧರ್ಮಸ್ವಾತಂತ್ರ ಸ 
ಸ್ವಲ್ಪ ಬಲ ಸಿಕ್ಕಿ ರಬಹುದು ಅಷ್ಟೇ. ಎಲ್ಲ ಧಾರ್ಮಿಕರಲ್ಲೂ- ಅತ್ಯಂತ ಸಹನ 
ಶೀಲ ಇ ಟಾ --ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಗ್ರಹಿಕೆಯ . ಪ್ರಕಾರ ಪರಧರ್ಮಸಹನೆಯ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಕಡಿಮೆಯೇ ಆಗಿದೆ. ಒಬ್ಬ ನು ಚರ್ಚಿನ ಆಡಳಿತದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಸಹಿಷ್ಣು ವಾಗಿದ್ದರೆ ಕರ್ಮವಿಧಿಗಳ "ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಅಸಹಿಷ್ಣು ವಾಗಿರುತ್ತಾಕೆ; 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಯಾರನ್ನಾದರೂ ಸಹಿಸಿಕೊಂಡಾನ್ಕು, ಪೋಪಭಕ್ತ ಇಲ್ಲವೆ 
ಯೂನಿಟೀರಿಯನ್ನ ನನ್ನು ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರ; ಮಗುದೊಬ್ಬ ಶ್ರುತಿಯನ್ನ್ಹಾ 
ಧರಿಸಿದ ( ೫೦೪೮೩1೦6) ಧರ್ಮವನ್ನು ಉಳಿಯಲೆಂದಾನು, ಇನ್ನು ಕೆಲ 
ವರು ತಮ್ಮ ಧರ್ಮಬುದಿ ಸ್ರಯನ್ನ್ನು ಇನ್ನೂ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಸ್ತರಿಸಿಯಾರು--ಆದರೆ 
ನಾಸ್ಕಿಕನನ್ನು ಸ ಸಹಿಸರು. ಜನರ ಮಹಾಭಾಗದ "ನಂಬಿಗೆಯ: ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ 
ಇನ್ನೂ ನಿಜವಾದ ನು ಉಳಿದಿದೆಯೋ ಅಕ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಸರಥರ್ಮದ 
ಅಸಹಿಷ್ಣು ತೆಯು ಅವಿಥೇಯನನ್ನು ಸ್ಪಲ್ಪವೂ ಸಹಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 
ನಮ್ಮ ರಾಜಕೀಯ ಇತಿಹಾಸ ಬ `ಬಲಕ್ಷಣ ಪರಿಸ್ಲಿತಿಯ ದೆಸೆಯಿಂದ 
ಒಂದು ವೇಳೆ” ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಭಾರ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿದ್ದರೂ, ಯುರೋಪಿನ ಇತರ 
ದೇಶಗಳಲ್ಲಿರುವ ದಕ್ಕಿಂತ ಕಾಯದೆಯ ಚತ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಡಿಮೆ ಎಂದೇ 
ಹೇಳಬೇಕು; ಚೆ ಖಾಸಗಿ ವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ಸ ಅಥವಾ ಆಡಳಿತದ 
ಶಾಖೆ ಕೈಹಾಕಬಂದರೆ ಅವರಿಗೇನೋ ಒಂದು ತರಹದ ಹೊಟ್ಟೇಕಿಚ್ಚು 
ಏಳುವಂತೆ : ತೋರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆ. ಜನರು ಭಾವಿಸುವುದಕ್ಕೆ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಇರಬೇಕಾದ ಗೌರವ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ 
ಎನ್ಸ ಯಾದ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಒತಾರ್ಥಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ 
ನಿಂತ ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಎಂಬ ಭಾವನೆ ಇನ್ನೂ ಅವರಲ್ಲಿ ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರು `ವುಡೇ 
ಕಾರಣ. ಸರಕಾರದ ಪ್ರಭುತ್ತ ಎಂದರೆ ತಮ್ಮ ಪ್ರಭುತ್ವ, ಅವರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವೆಂದರೆ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಎಂದು ಇನ್ನೂ ನಮ್ಮ ಜನದ ಮಹಾ 
ಡ್‌ ಭಾವಿಸಲು ಕಲಿತುಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಅವರು ಹಾಗೆ ಕಲಿತುಕೊಂಡಾಗ 


೧೧ 


ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಹೇಗೋ ಹಾಗೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು 


ಸ್ಥ | 
೨್ರಸ್ಮಾನಿಕ ೧ಷ್ಠಿ 


ಸರಕಾರದಿಂದಲೂ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಗೆ ತುತ್ತಾದೀತು. ಆದರೆ ಈಗಲೂ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯದಲ್ಲಿಲ್ಲದ.. ಹೊಸೆ ಅಂಶದ ಬಗ್ಗೆ ಕಾಯದೆಯೇನಾದರೂ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಬ:ದರೆ ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಿಸುವ ಬುದ್ಧಿ ಜನರಲ್ಲಿ 
ಉಳಿದುಕೊಂಡಿದೆ. ಅಂಥ ಅಂಶವು ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಕಾಯದೆಯ ಕಕ್ಷೆಯೊಳಗೆ 
ಬಂದಿರಲಿ ಬರದೆ ಇರಲಿ ಜನ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಹೇಳುವ ನಿಯಂತ್ರಣವನ್ನು 
ಸಹಿಸದು. ಒಟ್ಬಿನಲ್ಲೇನೋ ವ್ರ ಬುದ್ಧಿ ಒಳ್ಳೆಯದೇ. ಆದರೆ ಎಷ್ಟೋ ಸಲ 
ಇದು ಅಸ್ಥಾನೀಯವೂ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಕರಣನಿಷ್ಠ ವೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಸರಕಾರದ 
ಹಸ್ತಕ್ಷೇಪ ನ್ಯಾಯವೋ ಅಲ್ಲವೋ ಎಂಬುದನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲು ಯಾವ 
ತತ್ವವೂ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಯಾವ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಮಾನದಂಡವೂ ಇಲ್ಲ. 
ಜನರು ತಮಗೆ ಬೇಕುಬೇಕಾದಹಾಗೆ ನಿರ್ಣಯಿಸಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಏನಾದರೂ 
ಒಳ್ಳೆಯದಾಗಬೇಕೆಂದಿದ್ದಾಗ ಇಬ್ಲನೆ ಕೇಡು ಪರಿಹಾರವಾಗಬೇಕಾಗಿದ್ದಾಗ 
ಕೆಲವರು ಅಂಥ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು ಸರಕಾರವನ್ನು ಪ್ರಜೋ 
ದಿಸುತ್ತಾರೆ; ಆದಕೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಸಾಮಾಜಿಕ ಕೇಡು ಎಷ್ಟಾದರೂ 
ಸಹಿಸಿಕೊಂಡೇವಲ್ಲದೇ, ಮಾನವ ಹಿತಾರ್ಥಗಳ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಹೊಸ 
ಶಾಖೆಯನ್ನು ಸರಕಾರದ ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೆ ಒಳಸಡಿಸೆವು-- ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಜನರು ತಂತಮ್ಮ ರಸಾನು 
ಗುಣವಾಗಿ ಆ ಈ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಹಿಡಿಯುತ್ತಾರೆ; ಇಲ್ಲವೆ ಸರಕಾರ ಮಾಡ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳಲಾದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಮಗಿರುವ ಆಸಕ್ತಿಯ ಪ್ರಮಾ 
ಣದ ಪ್ರಕಾರ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದರೂ ನಿರ್ಣಯಿಸಿದರೇ: ಆಥವಾ ಸರಕಾರವು 
ಅಂಥ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ತಾವೆಣಿಸಿದಂತೆ ಮಾಡಬಹುದೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬ 
ಬಗ್ಗೆ ತಮಗಿರುವ ನಂಬಿಗೆಯನುಸಾರ ಅತ್ತ ಇತ್ತ ಒಲೆಯುವದೂ ಉಂಟು, 
ಆದರೆ ಸರಕಾ « ಇದನ್ನು ಮಾಡುವುದುಚಿತ ' ಎಂದು ತಾವು ಸತತವಾಗಿ 
ತಾಳಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ದೆಸೆಯಿಂದ ಪ್ರಕರಣದ ಆ ಈ ದಿಶೆಯನ್ನು 
ಜನರು ಹಿಡಿದು ನಿಲ್ಲುವುದು ಬಹು ವಿರಳ. ಹೀಗೆ ಮಾನದಂಡರೂಪದ ತತ್ತ 
ವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಒಂದು ` ಸಕ್ಷನ್ರು ಎಷ್ಟೋ ನೇಳೆ ಮತ್ತೊಂದರಷ್ಟೇ ಹಾದಿ 
ತಪ್ಪಿದ್ದಾ ಗಬಹ:ದಾಗಿದೆ; ಸರಕಾರದ ಹಸ್ತಕ್ಷೇನನನ್ನ ಅನುಚಿತವಾಗಿ 
ಬೇಕೆಂದು ಕರೆಯುವುದು - ಎಷ್ಟು ಸಲವೋ ಸುಮಾರು ಅಸ್ಟ್ರೇಸಲ ಅಂಥ 
ಹೆಸ್ತಕ್ಷೇಸವನ್ನು ಅನುಚಿತವಾಗಿ ಖಂಡಿಸುವುದೂ ಈಗ - ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. 


ಹ 


್ಕ ತ್ರ ಆಲೆ 
೧೪ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಸ ಮೀಮಾಂಸೆ 


ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಡನೆ ಸಮಾಜ ನಡೆಸುವ ವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನು ಒತ್ತಾಯ 
ಮತ್ತು ನಿಯಂತ್ರಣಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಆಳಲು ಸರಕಾರಕ್ಕಿರುವ ಹೆಕ್ಕನ್ನು 
ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಒಂದೇ ಒಂದು ಸರಳ ತತ್ವವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವುದೇ ಈ 
ಪ್ರಬಂಧದ ಉದ್ದೇಶ. ಅಂಥ ನಿಯಂತ್ರಣಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸರಕಾರ ಬಳಸುವುದು 
ದಂಡರೂಪದ ಭೌತಿಕ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿರಬಹುದು. ಅಥವಾ ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯರೂಪದ ನೈತಿಕ ಶಕ್ತಿಯಾದರೂ ಆಗಿರಬಹುದು. ಸಾಮೂಹಿಕ 
ವಾಗಿ ಅಥವಾ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ತನ್ನ ಬಳಗದ ಯಾವುದಾದರೊಂದು 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಮಾನವಕುಲ ಕೈಹಾಕಬೇಕಾದ ಒಂದೇ ಒಂದು 
ಉದ್ದೇಶವೆಂದರೆ ಆತ್ಮರಕ್ಷಣೆ. ಯಾನ ನಾಗರಿಕ ಸಮಾಜವೇ ಆಗಲಿ-- 
ಒಬ್ಬನ ಇಷ್ಟಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಅವನ ಮೇಲೆ ಹಕ್ಕಿನ ಬಲದಿಂದ ಶಕ್ತಿ 
ಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಒಂದೇ ಒಂದು ಉದ್ದೇಶವೆಂದರೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ರಿಗೆ ಅವನಿಂದ ಹಾನಿಯಾಗಬಾರದೆಂಬುದೇ. ಅವನೊಬ್ಬನ ಭೌತಿಕ ಅಥವಾ 
ನೈತಿಕ ಒತಾರ್ಥವೊಂದೇ ಎಂದೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಅಧಿಕಾರ ಅದಕ್ಕೆ ಕೊಡಲಾರದು. 
ಅವಧಿಗದು. ಉತ್ತಮ್ಮ ಆೆವನಿಗದರಿಂದ ಸುಖವಾಗುತ್ತದೈೆ, ಅವರಿವರ 
ಹೇಳಿಕೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಅವನು ಹಾಗೆ ಮಾಡುವಂತೆಸಗುವುದು ವಿವೇಕ 
ಆಥವಾ ನ್ಯಾಯ ಎಂಬೀ ಯಾವ ಕಾರಣದಿಂದಲೂ ಅವನನ್ನು ಒತ್ತಾಯ 
ಕ್ಯೂಳಪಡಿಸುವುದು ನ್ಯಾಯವಾಗದು. ಇವೆಲ್ಲ ಅವನ ಮುಂಡೆ ಪ್ರತಿಭಟನೆ 
ಯನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಲ್ಕು ಚರ್ಚಿಸಲ್ಕು ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲು ಕಾರಣಗಳಾಗ 
ಬಹುದಲ್ಲದೆ. ಅವನನ್ನು ಒತ್ತಾಯಿಸಲಾಗಲಿ, ಮೀರಿ ನಡೆದರೆ ಹಾನಿಯ 
ನ್ನುಂಟುಮಾಡಲಾಗಲಿ ತಕ್ಕ ಕಾರಣಗಳಾಗಲಾರವು. ಒತ್ತಾಯವು ನ್ಯಾಯ 
ವಾದುದೆರಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅದನ್ನು ತರಬೇಕಾಗಿ ಬಂದ ವ್ಯಕ್ತಿವರ್ತನೆ ಪರರಿಗೆ 
ಹಾನಿಕರವಾಗಿರಬೇಕು. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಡ3ಯಲ್ಲಿ ಪರರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸುವ 
ಆಂಶವೊಂದರ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಮಾಜ ತಲೆಹಾಕಬಲ್ಲುದು. ಅವನೊಬ್ಬನಿಗೇ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅಂಶದಲ್ಲಿ ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರನಾಗಿರುವುದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಹಕ್ಕು. ತನ್ನಮೇಲೈ, ತನ್ನದೇ ಆದ ಮೈ- ಮನಗಳ ಮೇಲೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸಾರ್ವ 


) 


ಪ್ರೌಢ ಮಾನವರಿಗಷ್ಟೇ ಈ ತತ್ವ ಅನ್ವಯಿಸುವುದೆಂಬುದನ್ನು ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಮೈನರರಿಗೂ (1/1107) ಇದಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿಲ್ಲ. ಪಾಲ 


ಟ್ರ ೩ 
ಪ್ರಾಸ್ತಾವಿಕ ೧೫ 


ರೀಯ ಅವಸ್ಥೆ ಸ್ಥೈಯಲ್ಲಿ ರುವ ಎಲ್ಲರನ ಸ್ಟ್ಮೂ ಅವರ ಕಾರ್ಯ ಗಳಿಂದಲೂ ಪರರ ಕಾರ್ಯ 
ಗಳಿಂದಲೂ ಬಾನಿ ತಾಗತಾತೆ ಹ ಅಗತ್ಯ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂಧ ಒಂದು ಇಡಿ ಕುಲವು ಅಧಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅವಸ್ಥೆ ಸೈಯಲ್ಲಿದ್ದರೆ ರೆ ಅದನ್ನು 
ಶಿಶುವೆಂದೇ ಗ್ರ ಒಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸ್ವಯಂಸ್ಸೂರ್ತ ಪ್ರಗತಿಯ ಮಾರ್ಗ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರಾ ತ್‌್‌ ತೊಂದರೆಗಳು ಅತಿ ದೊಡ ತ್ರವು, ಅವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲ 
ಬೇಕಾದ ` ದಂ ಆಯ್ಕೆ ಅಗಮ್ಯವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು; ನ ಸುಧಾ 
ರಣಾಪರನಾದ ಶಾಸ ಸಕನೊಬ್ಬನು ಸುಧಾರಣೆಯ ಸಿದ್ಧಿ ಗಾಗಿ ಏಕಮಾತ್ರ 
ವೆನಿಸಬಹುದಾದ, ಅನಿವಾರ್ಯನೆಂದೆನಿಸುವ ಯಾವ ಉಪಾಯವನ್ನು ಹಿಡಿ 
ದರೂ ನ್ಯಾಯವೇ. ಅನಾಗರಿಕರೊಡರನೆ ವ್ಯ ವಹರಿಸುವಲ್ಲಿ ನಿರಂಕುಶ 
ಪ್ರಭುತ್ತವೇ ಯೋಗ್ಯ; ಆದರೆ ಅಂಥ ಈಸಿ ಚಲಾಯಿಸುವುದರ 
ಗುರಿ ಆ ಅನಾಗರಿಕರನ್ನು ಸುಧಾರಿಸುವುದೇ ಆಗಿರಬೇಕು. ಅಂಥ ಸುಧಾ 
ರಣೆಮಾಡಿ ತೋರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಆ ಅಧಿಕಾರ ಚಲಾವಣೆ ಸಮರ್ಥಿತ 
ವಾಗಬೇಕು. ಅನಿರ್ಬದ್ಧವೂ ಸಮಾನಸ್ಥಂಥವೂ ಆದ ಚರ್ಜೆಯ ಮೂಲಕ 
ಸುಧಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬಲ್ಲ ಮಟ್ಟಿವನ್ನು. ಮನುಕುಲವು. ಮುಟ್ಟು ವತನಕ 
ಸ್ವ್ರಾ ತಂತ್ರ ವೆಂಬುದು ಅದಕ್ಕೆ "ತತ್ತ ಶೆ ಅನ್ವಯಿಸದು. ಆ ಮಟ್ಟಕ್ತೆ ಬರು 
ಪಿಕೆಗೆ ಸ ಸುರೈನದಿಂದ" ದೊರಕಬಹುದಾದ ಅಕ್ಬರ, ಚ: ಜಸ 
ರಂತಹ ಒಡೆಯರಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ನಿಡ[ಮತೆಯಂಿಕುವುತೊಂಕೇ ಕರ್ತವ್ಯ. 
ಆದರೆ ಈಗ ಆತ್ಮಸಮಾಧಾನ ಮತ್ತು ಹೈದಯಪರಿವರ್ತನಗಳಿಂದ ಸ್ವಸುಧಾ 
ರಣೆಯ ದಿಕ್ಕಿಗೆ ಮಾನವಕುಲವನ್ನು ಬಹ ಬಹುದಾಗಿದೆ ಎನ್ನಬಹುದು. 
ತ್‌ ಅನ್ಯರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಸುರ್ತತತೆಗಾಗ ಅಲ್ಲದೆ, ಚ ರಾಷ್ಟ್ರದ 
ಬತಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಎಂದು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಬಲಾತ್ಸ್ವಾರದ ಅಥವಾ ತಪ್ಪ್ಪುದಂಡ 
ಶಿಕ್ಷೆಗಳ ಮೂಲಕ ರಾಷ್ಟ್ರ ವೊಂದನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿ ಸುವುದು ಗ್ರಾ ಹೈವ ವಲ್ಲ. 
ಪ್ರ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲ ಪ್ರಯೋ ಜನನಿರಸೇಕ್ಷನಾದ ಓಮು ಹಕ್ಕಿನ 
ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ( 7೫/೦೧೫೫ 106 : 100೩ ೦( ೩05(7೩೦೬ 71801) ನನ್ನ 
ನಾಡಕ್ಕೆ ದೊರಕಬಹುದಾದ ಲಾಭವನ್ನು ನಾನು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದೇನೆ ಎಂದು ಹೇಳು 
ವುದು ಕೂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ನೈತಿಕ ಪ್ರ ಪ್ರಶ್ನೆಯಲ್ಲೂ ಪ್ರಯೋಜನ 
ಮನುದ್ದಿಶ್ಯ ನ ಮಂದೋಃಿ ಪ್ರವರ್ತತೇ ” ಎಂಬ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ಹಿಡಿಯು 
ವವನು ನಾನು. ಆದರೆ ಆ ಪ್ರಯೋಜನನೆಂಬುದು ಅತ್ಯಂತ ವಿಶಾಲವಾದ, 
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ನ್ಯಾಸಕವಾದ, ಅರ್ಥವುಳ್ಳದ್ದು; ಪ್ರಗತಿಪರ ಜೀವಿಯಾದ ಮನುಷ್ಯನ ಚಿರ 
ಸ್ಥಾಯಿಯಾದ ಹತಾರ್ಥಗಳನ್ನಾಥರಿಸಿದ್ದು; ಪ್ರ ಪ ತಿಯೊಬ್ಬನ ಅನ್ಯಹಿತಾರ್ಥ 
ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತ್ರ ಜ್‌ 'ವೈಯಕ್ತಿತ ಸ್ವಯಂ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿಯ ಬಲೆ ನಿಯಂತ್ರಣ "`ತೇರಬಹುಜಿಂದು ಸಾನು ಸಾರುತ್ತೇನೆ. 
ಪರಹಾಸಿಕರವಾದ ಕೆಲಸವನ್ನೊಬ್ಬ ಮಾಡಿದನೆಂದರೆ ಕಾಯದೆ ಅವನನ್ನು 
ಶಿಕ್ಷಿಸಬೇಕಾದದ್ದು ಸ್ಪಶಃಸಿದ್ಧ; ಸುರಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಕಾಯದೆ ವಿಧಿಸುವ ದಂಡ 
ಅನ್ವಯಿಸದ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಅಥನಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಷೇಧ 
ಘೋಷಣೆ ಆ ಕೆಲಸಮಾಡಬೇಕು. - ಈ ಅನ್ವಯ ( 8051110 ) ಕರ್ತವ್ಯ 
ವಲ್ಲದೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ವ್ಯತಿರೇಕ ಕರ್ತವ್ಯಗಳೂ ಇವೆ; ನ್ಯಾಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಸಾಕ್ಷಿ 
ಹೇಳುವುದು ಸಾರ್ವಸಂರಕ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಪಾಲನ್ನು ರಿರ್ವಹಿಸುವುದು 
ಅಥವಾ ತಾನು ರಕ್ಷಣೆನಡೆದ ಸಮಾಜದ ಹಿತಾರ್ಥಸಾಧಕವಾದ ಯಾವು 
ದಾದರೂ ಸಂಯುಕ್ತಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಯಾಗುವುದು ಸಹಜೀವಿಯ ಪ್ರಾಣ 
ರಕ್ಷಣೆ ಮಾಡುವುದು ಅರಕ್ಷಿತರನ್ನು ಶೋಷಣೆಯಿಂದ ಬಿಡಿಸಲು ಕೈಹಾಕು 
ವುದು ಮುಂತಾದ ಸರಹಿತಸಾಧಕವೂ ಸ್ವತಃ 1ಸಿದ್ದವೂ ಆದ ವೈಯಕ್ತಿಕ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ವ್ಯಕ್ತಿ ಯನ್ನು "ಸಮಾಜವು ಹಕ್ಕಿನಿಂದ 
ಒತ್ತಾಯಿಸಬಹುದು. ಟಂ ವಿಷ ಷಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸಮಾಜಕ್ಕೆ 
ಜವಾಬುದಾರ್ಯ, ಇಂಡ್ಯ ನ್ನ್ನು ಏಕೆ ಮಾಡಲಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಮಾಜ ಅವನನ್ನು 
ಸ ಸ ಹ್ಲರಾಟಿಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ತ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಕ್ರಿಯೆಯಿಂದ ಸ 
ಅಂತೆಯೇ ನಿಷ್ಟ ನ್ನ ಸರರಿಗೆ ಕೇಡನ್ನುಂಟುಮಾಡಬಹುದು. 
ಸ ರ ಅವನು (ಅಥವಾ ೪ ಅವತು) ಹಾನಿಗೀಡಾದ 
ಇತರರಿಗೆ ತಾನು ಮಾಡಿದ್ದರ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರಣೆ ಕೊಡಲು ಬಾಧ್ಯ. ಎರಡನೆಯ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನದರಲ್ಲಿ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವ್ರದಕ್ಕಿ ೦ತ ಹೆಚ್ಚು ಎಚ್ಚರಿಕೆ 
ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯ ಮೇಲೆ ಒತ್ತಾಯ "ೇರಜ ಜೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸರರಿ 
ಕೇಡುಮಾಡಿದವರನ್ನು ವಿವರಣೆಗೆ ಬಾಧ್ಯರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದೇ ನಿಯಮ. 
ಪರರಿಗೆ ಆಗುತ್ತಿರುವ ಕೇಡನ್ನು ತಡೆಯದೆ ಉಳಿದುದಕ್ಕೆ ನಿವರಣೆ 
ನೊಡಲು ಅಪರನ್ನು ಬಾಧ್ಯರನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದು ಹೋಲಿಕೆಯ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಸವಾದ ಎನ್ನಬಹುದು. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಈ ಅಪವಾದ 


ಸಮರ್ಥಿಸುವಂತಹ ಗಂಭಿ ನೀರವೂ ಸ್ಪಷ್ಟವೂ ಆದ ಎಷ್ಟೋ ಪ್ರಕರಣಗಳಿವೆ. 


ಹಾ ಸ್ತಾವಿಕ ೧೩೭ 


ಯ ಬಾಹ್ಯ ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಬದ್ಧರ್ಲೊರಿಗೂ ಅವನು (ಅವಳು) 
ರ ಹೊಣೆ--ಅನಶ್ಯವುಂಟಾದರೆ ಆತನ ರಕ್ಷಕ ಎನಿಸಿದ 
ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ಉತ ರಕೊಡಲು ಆತ ಬಾಧ್ಯ, ಅಂಥ ಹೊಣೆಯನ್ನು ಅವನ 


ಎದಿ 


ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸದಿರಲು ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ನ್ಯಾ ಜಾರ ಆತಾ ಉಂಡರು ೦ಟು 
ಅವುಗಳ ನ್ಯಾಯವು ಪ್ರಕರಣ ನೈಶಿಷ್ಟ ದಿಂದ ಸಿದ್ದ: ಎಂದರೆ-- ಸಮಾಜಾ 
ಧೀನನಾದರೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಿಂತ ಸ್ವಾಧೀನನಾಗಲು ಬಿಟ್ಟರೇ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ . ಈತ--ಎಂಬಂತಹ ಪ್ರಕರಣ ಅದಾಗಿರಬೇಕು, 
ಅಥವಾ ಪ್ರ ಕರಣವ ನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಹೋದರೆ ಆ "ಪ್ರಕರಣವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿ 
ಸದೆ ಹೋದರೆ ಉಂಟಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಕೇಡಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕೇಡು ಬ ಉ 
ಸಂಭವವಿರಬೇಕು. ಇಂಥ ಕಾರಣಗಳು ಜವಾ ತಾ, ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯೊಬ್ಬನ ಮೇಲೆ ಹೊರಿಸಲು ಅಡ್ಡನಿಂತಾಗ ಕತ ರ್ತನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಆತ್ಮ 
ಸಾಕ್ಷಿಯು ಮುಂದೆ ಬಂದು ಹೊರರಕ್ಷಣೆಯ್ಗಿದ ಅನ್ಯ ಒತಾರ್ಥಗಳನ್ನು, 
ರಕ್ಷಿಸಬೇಕು. ಆಗ ಆತ ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ಉಗ್ರವಾಗಿ ವಿಮರ್ಶಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು ಏಕೆಂದರೆ ಉಕ್ತ ಪ್ರಕರಣವು ಅವನ ಸಹಜೀವಿಗಳ ತೀರ್ಪಿಗೆ ಗುರಿ 
ಯಾಗದೆ ಹೊರಗುಳಿದಿರುತ್ತದೆ. 


ಇಷ್ಟಲ್ಲದೆ ಸಮ್ಛಾಜದ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಜತಾರ್ಥವುಳ್ಳ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರವೂ 
ಇದೆ ಎಂಬುದು ಗಮನಾರ್ಹ: ತನಗೊ ಒಬ್ಬನಿಗೇ ಲಾಭಾಲಾಭಕರವಾದ 


ವ್ಯಕ್ತಿಜೀವನ ಹಾ ಗೂ ವರ್ತನೆಗಳ ಭಾಗ ಮತ್ತು ಅದು ಅನ್ಯರಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿ 
ಸುವುದಾದರೆ ಅನರ ಅನಿರ್ಬದ ದ್ರವೂ ಜು! ರಿರ್ವಂಚಕವೂ 
ಆದ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಹಾಗೂ ಪಾಲುಗಾರಿಕೆಗಳಿಂದೊಡಗೂಡಿದ್ದು. "ತನಗೊಬ್ಬನಿಗೇ' 
ಬಂದರೆ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ಸ್ಟಾ ನೇರವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಪ್ಟೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು 
ಎಂದರ್ಥ. -ಏಕೆಂದರೆ ಅವನಿಗೆ ಲಾಭಾಲಾಭಕರವಾದ:ದು ಅವನ ಮೂಲಕ 
ಅನ್ಯರ ಆಸ ಅತ್ತಾ ಕಾರಣವಾಗಬಹುದು. ಈ ಅ 
"ಎದುರಿಡುವ ಪ್ರತಿವಾದವನ್ನು ಅನಂತರ ಪರಾಂಬರಿಸೋಣ. ಎಂ 
ಇದೇ ಮಾನವ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರದ ಉಚಿತ ಪ್ರದೇಶ ನ್ಯಾಯವಾದ 
ಅತ್ಯಂತ ನ್ಯಾಸಕಾರ್ಥವುಳ್ಳಿ ಆತ್ಮ: ಸಾಕ್ಷಿ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ವನ್ನು ಬೇಡುವು್ರದನ್ನೊ ಳ 
ಗೊಂಡ ಮಾನವ್ಯ ಪ್ರಜ್ಞೆಯ ಅಂತಾರಾಜ್ಯ, ಅಂತಃಕರಣ ಣರಾಜ್ಯ-- 


( 
ಕ್ಡ 


ಎದ್‌ ದ 2 ಅ” ನ್‌ 
ನಿಚಾರ ಹಾಗೂ ಭಾವನೆಗಳ ಸ್ವಾತಂತ ಚ ಆಚರಣೀಯ, ವಿಚಾರ-- 
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ಣೀಯ್ಕ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ, ನೈತಿಕ ಅಥವಾ ದೈವಿಕ ಮುಂತಾದ. ಎಲ್ಲ ವಿಷಯ 
ಗಳ ಮೇಲೂ ಸ್ವತಂತ್ರಾಭಿಪ್ರಾಯ ಮತ್ತು ಸ್ವತಂತ್ರರಸ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳು 
ವುದು. ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಹಾಗೂ ಪ್ರಕಟಿಸುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು 
ಮತ್ತೊಂದು ಸೂತ್ರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದೆಂದು ತೋರಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಇದು 
ವ್ಯಕ್ತಿವರ್ತನೆಯ ಈ "ಭಾಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು; ಆದರೆ ಇದಾದರೂ 
ಟ್‌ ಸದಷ್ಟೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು. ಬಹಳ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಮೊದಲನೆಯದರ ಕಾರಣಗಳನ್ನೇ ಆಧರಿಸಿ ನಿಂತಿರುವುದರಿಂದ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಮೊದಲನೆಯದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ; ಅದೂ 
ಇದೂ ಅವಿನಾಭಾವಿಗಳೆಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ ಉಕ್ತ 
ಸೂತ್ರಾನುಸಾರವಾಗಿ ಅಭಿರುಚಿ-ಅನುಸಂಧಾನಗಳ ಹಾಗೂ ನಮ್ಮ 
ಚಾರಿತ್ರಾನುಗುಣವಾಗಿ ಜೀವನವನ್ನು ಯೋಜಿಸಿಕೊಂಬ, ನಮಗೆ ಬೇಕಾ 
ದಂತೆ. ಮಾಡುವ ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ಮಾಡಿ ಅದರ ಫಲವನ್ನುಣ್ಣುವ 
ಸಾ ತಂತ್ರವೂ ಸಿದ್ಧ-- ಎಂದಕ್ಕೆ ಅನ್ಯರಿಗೆ ಅದರಿಂದ ಹಾನಿಯಾಗದಿರು 
ವಾಗ ಅವರಿಂದ ಯ್‌ ಅಡಿ ಶಿಯನ್ನೂ ಎದುರಿಸದೆ, ಅವರ ೃಷ್ಟ್ರಿಯಲ್ಲಿ 
ನಾವು ಮಾಡುವುದು ಹುಚ್ಚು, ಮೂರ್ಬತನ ಇಲ್ಲವೆ ತಪ್ಪು ಎನಿಸಿದಾಗಲೂ 
ನಮಗೆ. ಬೇಕಾದ. ಹಾಗೆ ನಡೆದುಕೊಂಬ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಎಂದರ್ಥ. 
ಮೂರನೆಯದಾಗಿ, ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಶ್ರ [ದಿಂವಜೇ ಅಷ್ಟೇ 
ಅಳತೆಯೊಳಗೆ ಸ್‌ ಸ್ಟಾ ತಂತ್ರ ನೂ ದ ವಾಗುತ್ತದೆ ದೆ. ಸರಹಾನಿ 
ಕರವಾಗದಾತೆ ಯಾವುದಾದಕೊಂದು. "ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳು ಓ ಟ್ಬಾಗ 
ಬಲ್ಲ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೇ ಸಂಘ- ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ. ಹಾಗೆ ಕೊಡುವವ ಪ್ರಾಢ 
ವಯಸ್ಫರೂ ಬಲಾತ್ಕಾರ ವಂಚನೆಗಳ 'ಗೊಳಗ್ಯಾದವರೂ ಚ್‌ ಬು] 


ಗೃಹೀತ. 
ಎಪಿ ಸಂದಿ ಕತ ತ ದ ಲ ಬ 
ವಕೀಲಿ ಹೇಳಿದ ಸಸುತತ್ಸತ್ತಾಯ ವನ್ನು] ತ್ರಿವಿಧ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು 
3 | ಗೌರವಿ [ದ ಯಾವ ಸಮಾಜವೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ಸಮಾಜವಲ್ಲ-- ಆದರೆ ಸರ 
ಷ್‌ ದ್‌ ಗ ಇ 
ಕಾರದ ರೂಪ ಯಾವುದಿದ್ದರೂ ಅಸ್ಟ್ರ-- ಅದೆಂದೂ ಸ್ವತಂತ್ರ, ಸ್ವಾಧಿನ 
ಇ ಲ ರ್‌ ಸಾ ಹ 
ಎಲ್ರ ಸಲಾರದು. ಅ ತ್ರಿನಿ ಟಿ ಜು ಸ್ವತಂತ್ರ್ಯ ವು ಅನ ರಮಿತವೂ ಅಕುಂಠಿತವೂ 
ಆಗಿ ಇಲ್ಲದಲ್ಲಿ ಯಾವನೂ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸತು ನಮಗೆ ಕಂಡ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನು ನಾವು ಅನ್ಯರ ಒಳಿತಿಗೆ ಭಂಗ ತರದೆ, ಅಂಥ 


ಪ್ರಾಸ್ತಾವಿಕ ೧೯ 


ಒಳಿತನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅವರ ಯತ್ನಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಯೊಡ್ಡದೈ ಸಾಧಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳು ವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ್ರ್ಯವೊಂದೇ ಸಾರ್ಥಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ 
ಅವನವನ ಬೀಡ. ಮನ-ಆತ ಗಳ ಯೋಗ್ಯ ಅರೋಗ್ಯಪಾಲಕ. ತಮತಮಗೆ 
ಸರಿನೋರಿದುತೆ ತೋಂ ಸರಸ್ಪರರನ್ನು, ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುವುದರಿಂದ ಮನು 
ಷ್ಯ ರಿಗೆ ಆಗುವಷ್ಟು ಲಾಭವು ಮಿಶ್ರ. ವರಿಗೆ ಒಳೆ ಕ ಜಜೆಂದು ತೋರುವಂತೆ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಟ್ಟನ ಫ್‌ ನ ಇಯಿಸುವುದರಿಂದ ಹೇಸದ, 
ತ್ವನೇನೂ ಹೊಸದಲ್ಲ. ಕೆಲವರಿಗಂತೂ ಇದೊಂದು. ದಿನಬಳ 
ಕೆಯ ಡದು ಕೂಡ ತೋರಿತು. ಆದರೆ ಮತ್ತಾವ ತತ್ನವೂ 
ವರ್ತಮಾನ ಆಚಾರ-ವಿಚಾರಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಇದರಷ್ಟು ನಿರುದ್ಧ 
ವೆನಿಸಿ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸುಗುಣಗಳ ತನ್ನ ಸಲ್ಪನೆ 
ಯಂತೆಯೇ ಜನರು ನಡೆಯುವಂತೆ ಒತ್ತಾಯ ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವು 
ಸಾಕಷ್ಟು ಶ್ರಮಿಸಿದೆ. ತನ್ನ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪ್ರಜೆಯ ಮೈ-ಮನಗಳ ಶಿಸ್ತು- 
ಸಂಯಮಗಳಲ್ಲಿ ರಾಜ್ಯ ಕ್ಪೈ ಗಂಭೀರವಾದ ಆಸಕ್ತಿ ಇದೆಯೆಂದು ಹೇಳಿ 
ಹಳೆಯ ಕಾಲದ ಕೌಚ್ಯುವು ಸ `ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಪ್ರಾಧಿಕಾರದ ಮೂಲಕ ವ್ಯಕ್ತಿಯ) 
ಖಾಸಗಿ ನಡೆತೆಯ ಪ್ರತ್ಯಂಶವನ್ನೂ ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಿತ್ತು. ಇದನ್ನು '` 
ಅಂದಿನ ತಾತ್ರಿಕರೂ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುತ್ತಿದ್ದರು... ಇಂಥ ನಿಚಾರಮಾರ್ಗವ್ತ 
ಬಲಿಷ್ಠ ಶತ್ರುಗಳಿಂದ ಆವೃ ತವಾದ, ಅಂತರ್‌- ಬಹಿರ್‌-ಯುದ್ಧ ಗಳಿಗೆ ಪದೇ 
ಪದೇ ಭಕ್ತ ಉಧ್ಯ _ಸ್ವನಾಗುವ ಅಫಾಯಕ್ರೀಡಾದ, ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ್ಯದ 
ಸ ರವಾದ ಸುಫಲ ಬರುವನರೆಗೆ ಕಾಯ್ದು ಕೊಂಡಿರಲು ಪುರುಸೊತ್ತಿಲ್ಲ ಕತೆ 
ಒಂದು ಗಳಿಗೆ ಸ್ತಾಯತ್ತ ವಿರಾಮವನ್ನ ನುಭವಿಸಲು ಕುಳಿತರೆ ಸರ್ವನಾಶ 
ವಾದೀತೆಂಬ ಭಯಕ್ಕೆ ತುತ್ತಾ ಗಿರುವ ಚಕ್ಕ ಗಣರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಶೋಭಿ 
ಸೀತ್ನು ಆಧುನಿಕ ಪ್ರಸಂಚದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಸಮುದಾಯಗಳ ಗಾತ 
ವೃದ್ಧಿಯೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ಲೌಕಿಕ ಪ್ರಾಧಿಕಾರದ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯೂ 
ಖಾಸಗಿ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಕಾಯದೆ ಮಾಡುವ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಹಸ್ತ ಕ್ಷೇಪಕ್ಕೆ ತಡೆಹಾಕಿ 
ದವು. ಉಕ, ಪ್ರಾಧಿಕಾರದ ಪ್ರತ್ಯೆ ತಕಾಗ್ಸೆಯಗ ಜನರ ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಿಗಳೆಲ್ಲಾ 
14ರ ಪ್ರಾಧಿಕಾರನಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಅಧೀನವಾಗಿರುತ್ತಿ ದ್ದವು. ಆದರೆ 
ನೈತಿಕ ಎಿಮಕೆಯುತ್ರ ಗಳನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಿ ಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
| ಸ್ಪಾ _ಭಿನಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಇಂದಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪಿಕೊಡುವು 


೫೯] 


ವ ಲ 
೨೧೦ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ; ಮೀಮಾಂಸೆ 


ದೆರ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಕೈತಿಕ ಭಾವನೆಯನ್ನು 
ರೂಪಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅತಿ ಸಮರ್ಥವೆನಿಸದ ಧರ್ಮವು ( ಔ0118101 ) 
ಯಾವಾಗಲೂ ಮಾನವರ ನಡತೆಯ ಎಲ್ಲ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಮೇಲೂ ನಿಯಂತ್ರಣ 
ವನ್ನು ಬಯಸುವ ಅಧಿಕಾರಿಶ್ರೇಣಿಯ ಮಹೆತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆಯಂದ ಅಥವಾ 
( ಪವಿತ್ರವಾದಿ ಭಾವನೆ ಇನ್ಬಿವೆ ) ಆರ್ಷ ಜೀವನದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆಳುವವರ 
ಕ್ಭಗೇ ಸಿಕ್ಕಿತ್ತು. ಹಳೆಯ ಕಾಲದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಬಲವಾಗಿ ಎದುರಿಸಿ ನಿಂತ 
ಇಂದಿನ ಎಷ್ಟೋ ಸುಧಾರಕರು ಚರ್ಚುಗಳಿಗೂ ಪಂಥಗಳಿಗೂ ಹಿಂದೆ 
ಬೀಳದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಪ್ರಭುತ್ವವನ್ನು ಎತ್ತಿಹಿಡಿದು ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಎಂ. ಕಮ್ಮೆ ತನ್ನ ಪುಸ್ತ ೫1 ( 5೫580176 66 8701111006 0081176) 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಹಳೆಯ ಕಾಲದ ಟಾವ ಅತ್ಯುಗ್ರ ಶಿಸ್ತಿನ ಪ್ರತಿಸಾದಕನಾದ 


ರಾಜಕೀಯ ತತ್ಪಜ್ಞಾನಿಯೂ ಹೇಳಿರದಷ ಕ ಸಮಾಜದ `ಸ್ಲೈತಿಕಾಧಿಕಾರ 


ವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದು ಇದತ್ತೈ ನಿದರ್ಶನ. 
ಬಿಡಿ ಚಿಂತಕರ ನಿಲಕ್ಷಣ ತತ್ವಾಖ್ಯಾನಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೂ ಜಗತ್ತಿನ 


ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯಬಲ-ಕಾಯದೆಬಲಗಳೆರಡರಿಂದಲೂ ಸಮಾ 


' ಜದ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಮತ್ತಷ್ಟು ವಿಸ್ತರಿಸುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 


ಮ್ಮ ಶ್ರ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆಗುತ್ತಿರುವ ಬದಲಾವಣೆಗಳೆಲ್ಲವುಗಳ 


ಪ್ರವೃತ್ತಿಯೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕುಗ್ಗಿಸಿ ಸಮಾಜದ ಅಧಿ 
ಕಾರವನ್ನು ಬಗ್ಗಿ ಸುವ ಕಡೆಗೇ ಹರಿಯುತ್ತಿದೆ. ಈ ಆಕ ಕ್ರಮಣವು ಹ 
ಷ್ಟ ಸ್ಟಕ್ಕೇ 'ಅಂಹೋಗತಕ್ಕ ಬೆಂಕಿಯ ಕಿಡಿಯಾಗಿಲ್ಲ;: ಇದೀಗ ದಿನೇದಿನೇ 
ನರುತ್ತಿ ರುವ ಜ್ವಾ ಲಾಮಾಳೆಯಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ನಂದಿಸುವುದು ಕಷ್ಟ ಎನಿ 
ಸುತ್ತಿದೆ ಕ ಮಾನವರ ಮನಸ ವೃತ್ತಿಯು-- ಅವರು ಶಾಸಕರಾಗಿರಲಿ ಸಹ 
ಜೀವಿಗಳಾಗಿರಲಿ-- ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ರ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯ-- ಸಲ ವುಡ್ಚಭನ್ನ 
ನಡತೆಯ ನಿಯಮಗಳೆಂದು ಹೇರುವತ್ತ ಹಂದಿರುವುದನ್ನು. ಮನುಷ್ಯ ಸ ಸ್ವಭಾವ 
ದೊಡನೆ ಬಂದ ಕೆಲ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಹಾಗೂ ಕೆಲ ಅತ್ಯ ಧನು ಭಾ ವನಾಂಶಗಳಿ 
ಗೊಳಗಾಗಿ ಉತ್ಸಾಹೆಯುತವಾಗಿ ಬೆಂಬಲಿಸಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಹೀಗೆ ಬೆಂಬಲಿಸುವ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಯು. ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದೆ. ಸುಮ್ಮನಾಗಿದೆಯಲ್ಲದೆ.. ವಿವೇಶದಿಂದಲ್ಲ; 
ಶಕ್ತಿಯಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಇಂದೇ ಅಂಥ ಸಮಾಜಸರ್ವಧಿಕಾರ ಅಥವಾ ಸ್ವಸರ್ಥಿಧಿ 


ಕಾರವನ್ನು ಇತರ ವ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಮೂಹಗಳ ಮೇಲೆ ಹೇರಿಯೇ ಬಿಡು ` 


ಒ 


ರೂ 


ಪ್ರಾಸ್ತಾವಿಕ ನ ೨೧ 


ತ್ರಿತ್ತು ! ಆದರೆ ಅದರ ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಮೇಣ ವೃದ್ಧಿಯಾಗುತ್ತಿದ್ಕೆ ಕುಂದುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಆಡಿದ ಹಹ ೧೦ ಎಂ ಎ೧ 


ಆದುದರಿಂದ ಬಲವಾದ ನೈತಿಕ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಅಡ್ಡಗೋಡೆಯನ್ನು ಅವರೆದುರು 


ಕಟ್ಟ. ನಿಲ್ಲಿಸುವವರೆಗೆ ಇಂದಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅದು. ಹಿಂಗುವುದು 


ಟ್ರಿ ಗಿಗಿ 





* ಮಿಲ್‌ ಮಹಾಶಯನು ಇಲ್ಲಿಕೊಳ್ಬು ಪ್ರಬಂಧ ಮೂಲವು ಸ್ರಬುದ್ಧರು ಬಹು 
ಸಂಖ್ಯರಾಗಿರುನ ರಾಷ್ಟ್ರ ಅಥವಾ ಸಮಾಜ ಮೆಚ್ಚಬಹಂದಾದ ಆಧಾರಧಮ೯್ಕ ಆಚರಣೆ 
ಯಕ್ಲಿ ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೆಲು ಆಶಿಸಬಹುದಾದ ಮೂಲಧರ್ವ ಎಂಬುದನ್ನು ಓ 
ನಿಬ್ಬುಕೊಳ್ಳುವುದು ಅಗತ್ಯ. 


ಹುಗರು ನೆನ 


ಅಧ್ಯಾ ಯು ಎರಡು 


ನಿಚಾರ ಹಾಗೂ ಚರ್ಚಾಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 


ದುಃಶಾಸಕ ಹಾಗೂ ವಂಚಕ ಸರಕಾರದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಪತ್ರಿಕಾ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ರಕ್ಷಣಾದುರ್ಗಗಳಲ್ಲೊಂದೆಂದು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವ ಕಾಲ 
ಆಗಲೇ ಮುಗಿದು ಹೋಯಿತೆನ್ನಲಡ್ಡಿ ಯಿಲ್ಲ... ಒಂದು ಶಾಸಕ ಸಭೆ ಅಥವಾ 
ಕಾರ್ಯಸಾಲಿಕೆಯ ಸಜೆ ಜನಹಿತನನ್ನು. ಸ್ವಹಿತವೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳದೆ, ನಿಮ್ಮ 
ಮತ ( ಇಲ್ಲವೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ) ಬಚಚ ಹೇಳುವುದೂ ನೀವು 
ಇಂಥ ತತ್ವ ಅಥವಾ ವಾದಗಳಸ್ಟನ್ನೇ ಕೇಳತಕೃದ್ದು ಎಂದು ಆದೇಶಿಸು 
ವುದೂ ಅಯೋಗ್ಯ ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಈಗ ಯಾವ ತರ್ಕವಾದವೂ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ 
ಎಂದು ನಂಬಬಹುದು. ಸಮಸ್ಯೆಯ ಈ ಮುಖವನ್ನು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ 
ಎಷ್ಟೋ ಸಲ ಹಿಂದಿನ ಲೇಖಕರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ 
ವಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಸುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ. ಯಾವುದಾದರೊಂದು ತಾತ್ಕಾಲಿಕ 
ಗಾಬರಿಯಿಂದಾಗಿ, ದಂಗೆಯುಂಟಾಗುನ ಹೆದರಿಕೆ ಮಂತ್ರಿ ಗಳನ್ನೂ ನ್ಯಾಯಾ 
ಧೀಶರನಃ ಔಚಿತ್ಯ ದ ಗೆರೆಯನ್ನು ದಾಖಲು ಜೋ ಟಿ ಅವಧಿದೊಂದನ್ನು 
ಳೆದು ಮಿಕ್ಕ ಅವಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಟ್ಯೂಡರರ ಕಾಲದಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೆ ಆಂಗ್ಲ 
ಸರಕಾರದ ಪತ್ರಿಕಾಕಾಯಜಿ ಗುಲಾಮಗಿರಿಯದೇ ಆಗಿರುವುದಾದರೂ 
ಾೂಜಕೀಯ ಚರ್ಚೆಯ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತರಲಾದೀತೆಂಬ 
ಭಯ ಇಂದು ಉಳಿದಿಲ್ಲ. ಸಾರ್ವಜನಿಕರ ಜಡ ಅಸಹನೆಯ 
ರೂಪ ತಾಳಿದಲ್ಲದೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರಕಟನೆಯನ್ನು 
ಸಾಂವಿಧಾನಿಕ ( ೮0780010041) ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಹೊಣೆಗಾರ 
ವಾಗಿರುವ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲದ ಯಾವ ಸರಕಾರವಾದರೂ ತನ್ಸ ನಿಯಂತ್ರಣ 
ದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡೀತೆಂದು. ನಾವು ಭಯಪಡುವ ಕಾರಣವಿಲ್ಲ; ಜನನಗೇ 
ಅಂಥ ಸಾಬ 11 ಬೇಕಾದಾಗ ಸರಕಾರ ಅಂಥ ಅದೇಶ 
ವನ್ನು ಕೊಟ್ಟೀತು--ಅಪ್ಟೆೈ; ಅವರ ಇಷ್ಟವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿ ಅದೆಂದೂ 
ಅಂಥ ಆಸ್ಲೆ ಯನ್ನು ಹೊರಡಿಸದು. ಆದುದರಿಂದ ಸರಕಾರ- ಜನತೆಗಳಲ್ಲಿ 


ವಿಚಾರ ಹಾಗೂ ಚರ್ಚಾಸಾ _ತಂತ್ರ್ಯ ೨ಿತ್ಟಿ 


ಅಭೇದವಿದೆ, ಜನಾಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣವಾಗಿದೆ ಎಂದು ತಿಳಿದ ಹೊರತು 
ಸರಕಾರವೆಂದೂ ಬಲಾತ್ಕಾರಮಾಡದು ಎಂದು ಭಾವಿಸೋಣ, ಆದರೆ ಅಂಥ 
ಬಲಾತ್ಶಾರನನ್ನು ತಾವೇ ಆಗಲಿ ತಮ್ಮ ಸರಕಾರದ ಮೂಲಕವಾಗಲಿ ಅಮ 
ಲಿಗೆ ತರಲು ಜನತೆಗೆ ಹಕ್ಕಿಲ್ಲ ಎನ್ನುತ್ತೇನೆ. ಅಂಥ ಅಧಿಕಾರವೇ ನ್ಯಾಯ 
ವಾದುದಭ್ಯ, ಅತ್ಯಧಮ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಹೇಗೊ ಹಾಗೇ ಆತ್ಯುತ್ತಮ ಸರ 


ಕಾರಕ್ಕೂ ತ , ಹಕ್ಸಿಲ್ಲ- ಜನಾಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಸರಕಾರ 
ಅಂಥ ಬಲಾತ್ಯಾರವನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತರುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಜನಮತಾನುಕೂಲ 


ವಾಗಿ ಹಾಗೆ ಬಕಾ ಹೇರುವುದು ಹೆಚ್ಚು ಅಸಾಧು ಮನುಷ್ಯರಾಶಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನೇ ಒಬ್ಬ ಭಿನ್ನ ಮತದವನಿದ್ದರೂ ಆ “ಬ್ಬ ಹಿಗೆ ಅಧಿಕಾರನಿದ್ದಿದ್ದರೆ 
ವರ ಮತಪ್ರಕ ಟಕೆಯನ್ನು ಅನನು ನಿರ್ಬಂಧತ್ವೀಡು ಮಾಡುವುದು 
ಇ” ಅನ್ಯಾಯವಾಗುತ್ತಿ 1 ಈ ಮಹಾಭಾಗ ಆ ಒಬ್ಬನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪ್ರಕಟನೆಯನ್ನು ರಿರ್ಬಂಧಿಸಿದರೂ ಅಷ್ಟೇ ಅನ್ಯಾಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಫಿಪ್ರಾಯ 
ವೆಂಬುದು ಅದರ ಕರ್ತನಿಗಷ್ಟೇ ಬೆಲೆಯುಳ್ಳ ಆಸ್ತಿಯೆಂಸೆನಿಸಿದಾಗ 
ಅದನ್ನವನು ಅನುಭವಿಸಬಾರದೆಂಬುದು ಜ್‌. ತರಹದ ಹಿಂಸೆ; ಸ್ವಲ್ಪ 
ಜನರಿಗೆ ಅಂಥ ಹಿಂಸೆಕೊಡುವುದಕ್ಕೂ ಬಹಳ ಜನರಿಗೆ ಕೊಡುವುದಕ್ಕೂ 
ಅಂತರವಿದೆ. ಆದರೆ ಒಂದು ಮತದ ಪ್ರಕಟನೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಇಡಿ ಮನುಕುಲದ ಒಂದು ಆಸ್ತಿಯನ್ನೇ ಸದ್ಬಹಾಗೆ- 
ತಲೆಮಾರುಗಳನ್ನು ವಂಚಿಸಿದಂತೆ; ಆ ಅಭಿಪ್ಛಾಯ 


(ನ 


ಡ್ನ 


ಹ 
ನತ 
ವುಳ್ಳ ವರನ್ನು ವಂಚಿಸಿದ್ದ 


ಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅದರ ವಿರೋಧಿಗಳನ್ನು 
ಮ ಚಸಿದಂತೆ ಆಗುತ್ತದೆ. ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸಂಯಾದುದಾಗಿದ್ದರೆ ಅಸತ್ಯ ಕ 
ಬದಲಾಗಿ ಸತ್ಯವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಅವಕಾಶ ಅವರಿಗಿಲ್ಲವಾಗುತ್ತದೆ; ಹಾಗಬ್ಲದೆ 


ಅವೆರಡು ಸ ಜಿ ಎರಡು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 


ವ 
ಆ 


ಮರ್ಶಿಸುವುದಗ 
ಲ ಆ ಗದೆ ಸೆ ಬರ್ಸ್ಸಳಿ 
ಮುಖಗಳು. ಬತತ ದಮಿಸಲು ಯತ್ನಿಸುವ ಮತ ಅಸತ್ಯವಾದುದಿಂದ: 


ನಾವು ಎಂದೂ ಖಾತ್ರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಲಾರೆವು; ಹಾ 


ಹ್ಮ 
ಜ್‌ 
ಟು 
(1 
. 
ಓ್ಲಿ 
( 
ತೆ 
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4 ಸಾ ೨೨೦೧ ೦ಸ 
ಎ೨೪ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಖೀವನತಾ 


ಎಂದು ನಮಗೊಮ್ಮೆ ಖಾತ್ರಿಯೇ ಆಗಿದ್ದರಂತೂ ಅದನ್ನು ದಮಿಸುವುದು 
ಮತ್ತಷ್ಟು ಕೆಡಕು. 
ನೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಅಧಿಕಾರಬಲದಿಂದ ದಮಿಸಲು . ಯತ್ನಿಸಿದ 
ಮತವು ಒಮ್ಮೆ ನಿಜನಾಗಿದ್ದರೂ ಇರಬಹುದು. ಅದನ್ನು ಹೆತ್ತಿ ಕ್ಶಬೇಕೆಂಬು 
ವರು ಅದು ಅಸದಭಿಪ್ರಾಯ ಎನ್ನುವುದು ಸೆಹೆಜ] ಆದರೆ ಅವರು ಅಭೇದ್ಯ 
ಸತ್ಯವಾದಿಗಳಬ್ಲ, ಅವರ ಮಾತು ಸುಳ್ಳಾಗಬಾರದೆಂದಿಲ್ಲ. ಇಡಿ ಮನು 
ಕುಲದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳೆಂದುಕೊಂಡು, ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲವರನ್ನೂ ಫಿರ್ಣಯಾಧಿಕಾರ 
ದಿಂದ ಹೊರಗಿಟ್ಟು ತೀರ್ಪುಕೊಡಲು ಅವರಿಗೆ ಯಾವ ಅಧಿಕಾರವೂ ಇಲ್ಲ. 
ತಮಗೆ ನಿಶ್ಚಿತತಾಗಿಯೂ ಒಂದು ವಿಷಯ ಸುಳ್ಳೆಂದು ಗೊತ್ತಿದೆ. ಎಂದು 
ನಿಕ್ಕವರು ಹೇಳುವುದನ್ನು ಕೇಳದಿದ್ದರೆ ಅವರು ತಮ್ಮ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಆತ್ಯಂತಿಕ 
ವಾಗಿ, ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಿಶ್ಚಿತ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
3] [ಚರ್ಚಾದನುನಕ್ಕೆಲ್ಲಾ ಅಭೇಧ್ಯನಿಶ್ಚಯದ ಆರೋಪ ಹನ್ನೆಲೆಯಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
2 ಸ ಚರ್ಚಾದಮನ ತಪ್ಪೆಂಬುದನ್ನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಹೇಳಿತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಅದು 
ಮಹೆತ್ವದ್ದಲ್ಲ ಎನ್ನಲು ಬರದು. ಎಲ್ಲರೂ ಹೇಳಿದಕೂಡಲೆ ಒಂದು ವಾದ 
ೀಳಟ್ಟಿದ್ದೆನಿಸದ್ದು 
ಮನುಷ್ಯಜಾತಿಯ ಸದುದ್ದಿ ಗೊದಗಿದ ದ.ರ್ದ್ಯೈವದ ದೆಸೆಯಿಂದ ತತ್ವಶಃ 
ಎಲ್ಲರೂ ತಮ್ಮ ವಾದ ಸಂದೇಹಾಸ್ಪದವಾಗುವ ಸಂಭವವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳು 


ತ್ತಾರೆ; ಆದರೆ ಕಾರ್ಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಯಾರೂ _ಗಮನಿಸರು. 


ಆ. 
ಎವ ೨ು ಇ ಕ ್ಯ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತನ್ನ ಜ್ಞಾನದ ಭೇದ್ಯತೆಯನ್ನು (141110) ಬಲ್ಲ 
ನಾದರೂ ಆ ದೌರ್ಬಲ್ಯದ ನಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಜಾಗ್ರತೆವಹಿಸಬೇಕೆಂದು ಯಾರೂ 
ಎಣಿಸರು-- ತಮ್ಮ ಸುಭೇದ್ಯತೆಯನ್ನೊಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಅವರು ತಾವು ಬಹಳ 
ನಿಶ್ಚಿತ ಎಂದು ತಿಳಿದುಕೊಂಡ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಮತವು ತಪ್ಪಿನ ಒಂದು 
ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಬಹುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಎಂದೂ ಒಪ್ಪರು. ಥಿರಂಕುಶ 
ಡ್‌ ಲ ನ್ದ 

ಸಭುಗಳ್ಳಾದ್ರ ರಾಜಮಹಾರಾಜರೂ ಅಮಿತ ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯವನ್ನು ನಿತ್ಯವೂ 
ಅನ್ಯರಿಂದ ಪಡೆದು ಮೈಯುಂಡುಹೋದವರೂ ಎಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳ ಮೇಲೂ 
ಇಂಥ ಸಂಪೂರ್ಣ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಅವರಿಗಿಂತ ಸ್ವಲ 
ಹೆಚ್ಚು. ಸ್ವಸ್ಥವಾಗಿ ಬಾಳುತ್ತಿರುವ... ಹಾಗೂ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಅಫ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಯ ಟೀಕಾಸ್ಪದವಾದುದನ್ನು ಕೇಳಿದ ಜನರು ತಾವು ತಪ್ಪಿದಾಗ 


ಹೊ ಎನೆ 1 ತ್ಯ ೧ 
ತಿದ್ದಿಕೂಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಸಂಪೂರ್ಸ ಹೊಸುರರಾಗಿರುವುವಿಲ್ಲ: ಅವರು ತಮ್ಮ ಸುತ್ತು 
ಇ ಅ] ತ್ರ ಫ್ರಾ 
ಕ ಹಃ ಹ | ತ್‌್‌ ಶೆ ಮಿ ತ ತ ಚಾದಾ ಕ 
ಮುತ್ತಲಿನ ಜನರು ತಮ್ಮ ಯಾವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಉಳ್ಳವರಾ ದಾರೋ 
ಅ ಳ್ಳಿ ಬ 
೨ ಡೆ ಇ ಷ್‌ ಷಾ 10 ಧಾ ಇ 
ಅಡೂಂದನ್ನಷ್ಟೇ ಸಸಂದಿಗ್ದ ವೆಂದು ಆಧರಿಸುತ್ತಾರೆ; . ಅಥವಾ ಯಾರಿಗೆ 


ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯವೃತ್ತಿಯಿಂದ ತಾ ವು ನಡೆದುಕೊಳ್ಳು ವರೋ ಅವರೂ ತಮ್ಮ ಆ ಈ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಉಳ್ಳೆವಃ ರಾಗಿದ್ದರೈ ಅದನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹಿಂದುಮುಂದು 
ನೋಡದೆ ಅವಲಂಬನೀಯ ಎಂದು ಸಿ ಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ತನ್ಮೊಬ್ಬ 
ನದೇ ತೀರ್ಪಿನಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಇರುವ ನಿಶಾ _ಸಾಭಾವದ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ 
ಅತನು 4" ಸಾಮಾನ್ಯ ಜಗತ್ತಿನ '' ಅಭೇದ್ಯತೆ: ಸ! ( 11110110 ) 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮುಗ್ಧ ನಾಗಿ: ನಂಬಿಬಿಡುತ್ತಾನೆ. - ಅವನವನ ಜಗತ್ತೆಂದರೆ 
ಅವನವನ ಸಂಪರ್ಕಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿದ ಆಯಾ ಜಗದ್ಭುಗ್ಕ ಮನುಷ್ಯ ಗಣ -- 
ಅವನ ಸಕ್ಷ, ಸಂಥ್ಞ ಚರ್ಚ, ಸಾಮಾಜಿಕ ವರ್ಗ. ತನ್ನ ವೇಶ, ತನ್ನ 
ಕಾಲ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ ವಿಶಾಲ ದೃಸ್ಟಿ ಯುಳ್ಳೆ ವನು ಬಸ್ಸ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಉದಾರ. ಥೋರಣದವ, ವಾಪಕ. ಬುದ್ದಿ ಸುಪನ್ನ ಎನ್ನಬಹುದು; 
ಅಂಥವನಿಗಾದರೂ ಬೇರೆ ಕಾಲ್ಕ ದೇಶ ಪಂಥ್ಯ. ಚರ್ಚು, ವರ್ಗ ಮತ್ತು 
ಪಕ್ಷಗಳು ಜನದೆ ಹಾಗೂ ಈಗ ಸಹ , । ತನ್ನ ಮತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾದ ಮತ 
ನನ್ನೇ ತಾಳಿವೆ ಎಂಬು ದನ್ನ ರಿತರೂ ಉಕ್ತ ಸಾವ ಒಕ ಮತಾಧಾರದಲ್ಲಿಯ 
ಶ್ಯ ಸ ಸಡಿಲವಾಗದು. ಬವರ ಜಗತ್ನುಗಳಿಗೆ ನಿರದ್ರವಾಗಿ ತನ್ನ ಜಗತ್ತು 


ುಹೆ ್ರ್ವ ರಿಸಲು 
ಜಗತು ಆಕಸಿ,ಕವಾಗಿ ತನಗೆ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದ ಅಥ ಬೇರೆ ಜಗತ್ತುಗಳು ಎಷ್ಟೋ 
ಇನೆ; ಮತ್ತು ಲಂಡನ್ನಿನಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನು ಚರ್ಚ್‌ಭಕ್ತನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ 
1 ವೀಕಿಂಗಿನಲ್ಲಿ ಅವನಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಅವನನ್ನು ಬೌದ್ಧ ನನ್ನಾಗಿಯೋ 
ಕನ್‌ಫ್ಗೂ ಸಶಿಯನ್ನನನ್ನಾಗಿಯೋ ಮಾಡಿಬಿಡುತ್ತಿದ್ದವು ಎಂಬ . ಏಚಾರ 
`ಗಳೆಂದೂ ಅವನನ್ನು ಬಾಧಿಸವು. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆಷ್ಟು ಸುಭೇದ್ಯರೆ ನೀ 
ಶಾಲಗಳೂ ಅಷ್ಟೇ ಸುಭೇದ್ಯ-ಒಂದು ಕಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು 


| ನ ಸೆ 
೨೨ ಇ 
ಹ 


- 91. ಎ8 ಇದ ಇ 
ಇತ್ತು ರ ಮುಂದಿನ ಕಾಲಗಳು ತ್ರಜಿಸಿ ಬಿಡಬಹುದು. 


ಭಿಸ್ರಾಯಗಳನ್ನು ನಾನೀಗ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟಿಲವೇ? 
ಜಾಲೆ ಠ್ಮ ಛೆ ಬ್‌ 


೨೬ ಸಾ ತಂತ್ರ್ಯ ವಿೀೀಮಾಂಸಿ 


5 


ಈ ವಾದದ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ಇಂತಿರಬಹುದು: ತನ್ನದೇ ನಿರ್ಣಯ ಹಾಗೂ 
ಹೊಣೆಗಳಿಂದ. ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಪ್ರಾಧಿಕಾರ  ( 80110 ೧೦110) ) 
ಇನ್ನಾನ್ರದಾದೂ ಕೆಲಸ ಅ ಸ್ಸ್‌. 9) ಅದಕ್ಟೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ನ ಅಭೇ 
ದ್ಯತೆಯನ್ನದು ಈ ಅಸತ್ಯಾಭಿಪ್ರಾಯದ ಮನದಲ್ಲಿ ತ್‌ ಚಾ 
ಎಂದು ಬಳೆಸಲೆಂದೇ ಜನರಿಗೆ ನಿರ್ಣಯಾಧಿಕಾರವಿರುವುದು. ಅವರದನ್ನು 
ತಪ್ಪಾಗಿ ಉಸಖಯೋಗಿಸಿಬಿಟ್ಟಾರೆಂದು ಅದನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಕೂಡದೆಂದು 
ಹೇಳಿ ಬಿಡುವುದೇ ? ಇನ್ನೊ ಬ್ಬ ರ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಮತ ಕೆಟ್ಟ ದ್ಪಿ ದು 
ಅದರ ಪ್ರಕಟನೆಯನ್ನು ಬ್ಬ ತಪ್ಪಾಗುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಂಭವಕ್ಕೆ 
ಈಸ್ಟ ಹಕ್ತನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲಾದೀಶೇ ಎಂದೂ ಇಲ್ಲ ಆದರೆ 
ಸುಭೇದ್ಯವಾಗಿದ್ದರೂ ತಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದು ಪ್ರಾಧಿಕಾರಿಗಳು ಹಾಗೆ 
ಜನಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ನಿರ್ಬಂಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ಆತ ಒಸಾಕ್ಷಿಪುಷ್ಟ ವಾದ 
ನಿರ್ಣಯದಿಂದ ಬುದ್ಧಿಪ್ರ ಗೂರ್ವಕವಾಗಿ ದಮಿಸುತ್ತಾರೆ. ಭಗ ನಮ್ಮ 
ಮತಾನುಸಾರ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳ ದೆ ಇರಲಾದೀತೇ? ನಮ್ಮ ಮತ ತಪ್ಪಾ ಗಿರ 
ಬಹುದೆಂದು ಸಾರ್ಸ್‌ ನಿಷ್ಪ ಯರಾಗಿರಲಾದೀತೇ? ನ ಲ್ಲಾ ಹತಾರ್ವ 
ಗಳನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸಿ ನವೆ ಮೈಲ್ಲಾ ಕತನವ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡದೆ ಬಿಡೆಲಾದೀತೇ ೈ 

ಎಲ್ಲ ಬತ? ಅನ್ರ ಸುನ ಒಂದು ಪ್ರತಿವಾದವು ಯಾವುದಾದಕೊಂದು 
ವಿಶಿಷ್ಟ ವರ್ತ ನೆಗೂ ನ್ಯಾಯವಾದ ನೂ ಸಮಂಜಸ 
ವಲ್ಲ. ತಮಗೆ ಸಾನ್ವವಾದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸತ್ಯತಮವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಂಬುದು ಸರಕಾರ ಹಾಗೂ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಕರ್ತವ್ಯ. ಅವನ್ನು 
ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೂ ಹಾಗೆ ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡು ಅನ್ಯರ 
ಮೇಲೆ ಹೇರದಿರುವುದೂ ಅವರ ಧರ್ಮ. ಆದರೆ ಅವರು ಅವು ಖಾತ್ರಿಯಾಗಿ 
ಸರಿಯಾದನೆಂಬುದನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ದು ಐ ಬ೯5 
ಸರಿಯೆಂದು ತೋರಿದ ಆ ಪ್ರಕಾರ ನಡೆಯದಿರುವುದು ಹಂಢತನವಾದೀ 
ತಲ್ಲದೆ ಬುದ್ದಿ ಪೂರ್ವಕವಾದ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಎನಿಸದು; ಇಂದಿನ ಅಥವಾ ಮುಂದಿನ 
ಜನ್ಮದಲ್ಲಿ ಮನುಕುಲದ ಕ್ಷೇಮಕ್ಕೆ ಅಸಾಯಕರವೆಂದು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕವಾಗಿ 
ತೋರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಅಥವಾ ತತ್ವದ ಪ್ರಚಾರವನ್ನು ತಡೆಯದಿರ 
ಲಾದೀತೇ ? ಅಷ್ಟು ಪ್ರಭುದ್ದ ವಲ್ಲದ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈಗ ಸತ್ಯ 
ವೆಂಡು ನಂಬಿದ ಕಿ ಸರೀ ಬಗ್ಗೆ ಮಂದಿಗೆ ತ್ರಾಸೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದು [ಟಿ 


ಾನೂ ಚರ್ಜಾಾಾ 


ಡ್‌ 


ಅಾಹ್ಮಾ ಅನ 
ಬಾತಿ 


ವೀ 
₹7? ಆದಕ್ಕೆ 


ಇಲ) 


ದು ಈಗಲೂ 
೦೨ 


ಜಾತೆ 


ಯುಲವಿ 


ಕಾಗ 
ನ್ನೋಣ 
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ಇತ್ತೆ ಡ್ನ ತು ೧ 
ಷಿ ಗಾ 
ಎಂಡ ೧ 
ಸ್ರಿ 12 ಇ೦ 
ತ 
(0) 
ಡ್ವ್ರದ ಜೌ 
ಇ ಲ್ಪ 
1 ೫20 
ಡಿ ನು 
ಚ ಜ್‌ ಇ 
2೪ ಸಾ ಇ 
ಇ 38-(ಿ 
ಛಿ ಚತ ೨ 
ಇತಿ ೧% 
2 _ 

೫ ರಜಯ ಲ 
ಆಡ್ತ ಡೆ 
ಸಲ! 
ಇ ನಡೆ ಚಿ 
7 ಗ 
ಇಪಿಗ್ರಿ ಉನ 
೧8% 
೫1.೬2 ಗ್ದ 
ಬ ಟಿ ಬ್ದ 
ಇ 96 ದಾ (ಭೃ 
ದ ಮಾ 
ಇಾ ತಡಾ ದಾ 6 
| ಇ ಬಣ ಇ23 
7೨ ಜು ತ 
೭ ಡ್ಡ 1/( (ಓ 
ತಂ 

೧೫೪ 
ಇ ಡನ ಸ್ಟೌ 
ಇ ಗಿ 


ಬ 


ಟಗ 


ಯವೆಂ 


ಜೆ 


ತ್‌ 


ಆತ್ಯಂತಿಕ ತ 


ಲೆಕೆಡಿಸುವುದನ್ನು ತಡೆಯುವುದು ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ 


ಮಟ್ಟಿಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ವರ್ತಿಸಬೇಕು. 


೪ ಇ) ಖ 


ಎಡ ಟಗ ಇಟ್ಟು? 
ಟಿ 1 ಇ ಚ 
1೫ 78:70 ಗ್‌ೆ 
ಕ ಗಸ ಇ ಕಚ ಕೆಷ್ಟ ಲ್‌ 
32 ಸೃ) ೫. 
ಫ್ರಿ ಆಗ್ರ ಣೆ ನ 
ಕ ದ್‌) 13 
ಇ ಕಾ 2 
ಐ ಕ್‌ 
ಈ ಕಟ್ರಾ 1 1” ಊಂ 
ಯರ ತು ಸುಂ 
ಸ್ಟ ಹ ವಿ ಅ ಡಿ 
ಹಾಟ 20 ಟ್ಟ 
ಟಟ ಗು 
ಡಿಸ ಗಜಾ: 3೭ 
1) ೨ 2 | 
ಸ ದ್ನ 1 ದ್ದ ಸ 7] 
ಆಸು ಇಂ | ಇಲ್ಲ ಡೌ. 31 
ತ್‌ ಣ್‌ ಹ 
ಇ ಟಗ ್ಬ 0ೃಟಿ 
ಇಟಿ ಟಿ 
ಪ ಯತಷ್ದಿ 
ಜಾ 3 ಕ್ಲ 
3101 1 ಇತತ 
ಇ 12 (ತ ಲ 
ಆ ತಲ್‌ ಕ ಲ 
೫ ಡ.೪. ಕೈದ 
32. ಡೌ ಛ್ಠ 7) 12 ಕ ಜತ್ತಿ 
ಜು 1 ದ ಸ ತ 
ಆಓ 5 
ಸ ಗ ಸತ್ತಿ ಇ 4 “್ತ 
ಹ ್ಯು 
ಡಿ ”ೆ 
" ನಡತೆ ತ್ಲೆ ' 
0 ೪೨% 018 


ಹ 


ದು. 


ಹ 


ಸ್ನಲು 


ವಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳತ್ತೇನೆ 


ಹ ದಕ 
ನ್ಸ್ಸ್ಸುು 
ಯಂತೂ ಅಂಥ ಮಾನದಂಡವಾಗಲಾ 


ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ಕಾಂ 
ಶರ್ತ್ಶ. ಇ 
ಮಾನವಜೀವನದೆ 
ಕ ಶಕ್ತಿ 


ಈ 
೧ 


೨೮ೆ ಸ್ಪಾತಂ 


ಒಬ್ಬ ನಿಗೆ ನಿಜವಾಗಿ ಅಂಥ ಶಕ್ತಿಯಿರಬಬುದು. ಆ ನೂರನೆಯ' ಮನುಷ್ಯನ 
ನಿರ್ಣಯಶಕ್ತಿಯಾದರೂ ಸಾಪೇಕ್ಷ, ತುಲನಾಧೀನ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು 
ಹೆಕೆಯ ತಶೆಮಾರಿನ ಗಣ್ಯರು ಈಗ ತಪ್ಪೆಂದು ಗೊತ್ತಾಗಿರುವ ಅನೇಕ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನಿಟ್ಟಕೊಂಡಿದ್ದರು, ಈಗ ಯಾರೂ ನ್ಯಾಯವೆನ್ನದ 
ಎನ್ಟೋ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಅವರು ಮಾಡಿದ್ದರು. ಆಥವಾ ಅವುಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮ 
ಅನುಮತಿಯನ್ನಿತ್ತಿದ್ದರು. ಹಾಗಾದರೆ ಮನುವಿನ ಮಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ಒಬಿ ನಮೇಲೆ 
ನಿಚಾರಶುದ್ಧ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳೂ ತರ್ಕಶುದ್ಧ ವರ್ತನೆಯೂ ಹೇಗೆ ಗಣ್ಯವಾಗಿ 
ಉಳಿದುಕೊಂಡಿವೆ? ಮನುಷ್ಯ ವ್ಯವಹಾರವು ಅತಿ ನಿರಾಃದಾಯಕ ಅವಸ್ಥೆ 
ಗಿಳಿಯದಿರುವ ಎನ್ಲ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಹೀಗೆ ಅವುಗಳ ವಿಚಾರಬದ್ಧತೆಯ ಗಣ್ಯುತೆ 
ಯುಳಿದುಕೊಂಡು ಬರಲು ವಮಾನವಮನದ ಒಂದೇ ಒಂದು ಗುಣ 
ಕಾ`ಣವಾಗಿದೆ. ಬುದ್ದಿ ಪ್ರಧಾನನಿರಲಿ, ನೀತಿಪ್ರಧಾನನಿರಲ್ಕಿ ಆ ಗುಣವೊಂದೇ 
ಮಾನವನ ಗೌರವಾರ್ಹತೆಯ ಅಧಿಸ್ಕಾನ. ಅಡೆದರೆ ಅವನ ತಪ್ಪುಗಳು 
ತಿದ್ದಲು ಶಕ್ಯವಾಗಿರುವುದು. ಚರ್ಚೆ-ಅನುಭವಗಳಿಂದ ಆತನು ತನ್ನ ದೋಷ 
ಗಳನ್ನು ತಿದ್ದಿಕೊ ಬಲ್ಲ. ಅನುಭವದಿಂದಸ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಅನುಭವವನ್ನು ಹೇಗೆ 
೨ಬ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚೆಮಾಡಬೇಕಾದುದಗತ್ಯ. ಅಯುಕ್ತ 
ಆಚಾರ-ವಿಚಾರಗಳು ಕ್ರಮೇಣ ವಸ್ತು. ತಿ ಹಾಗೂ ತರ್ಕವಾದಗಳೆದುರು 


ಥು 

ಇ ಸ ಕ ಎ ಈ 
ಸೋತುಹೋಗುತ್ತವೆ. ಆದೆ ವಾಸ್ತವಿಕ ಸಂಗತಿಯೂ ತರ್ಕವಾದಗಳೂ 
ಲ್ರ ಇಲಿ ಹ್ಮ ಪ 2೨ ಟೆ ಕ ಇಲ್ಲಿ ವ 4 ಇ 
ಮನಸಿನ ಮೇಲೆ ಏನಾದುೂ ಪರಿಣಾಮ-ಮಾತಖಬೇಕಾದಕರೆ ಅನನೈದುರೆದುರು 


ಹ [ಸುತೆ 4 ಭ್ರ 
೯ಭಿವ್ಯಕ್ಕೆಯನ್ಮು ವ್ನಾಖ್ಠೆಯಿಲದೆ ಮಾಡಿಕೊಡಬಲ 
ಶಂ ಯ ತಗ ಅಾಷ್ಟ್ಯ ಕಾ 
೫1ಸಿ. 14 ತಳ ಜಾ ಗಾಾಫೆ ಇ ಕ ವ 2 
ಸಂಗತಿಗಳು (೯೩೦) ತೀರ ಕಡಿಮೆ. ತಪ್ಪಾದಾಗ ತಿದ್ದಬಹುದೆಂಬ ಒಂದೇ 

( 
ಟ್‌ ಟ್‌ ಬ್ಲ ಟ್‌ ದ್‌್‌ ಜಿ 

ಒಂದು ಗುಣದ ಮೇಲೆ ಮಾ ವ್ಯ ರಿರ್ಣಯಶಕಿಯ ದಾರ್ಡ್ಸ್ಯ ಹಾಗೂ 


ಇಲೆ ಸ ನ್‌ ತೆ ಹ “ಶಹಾ 
ಮೌಲ್ಯಗಳ. ಅನಲಂಬಿಸಿವೆ. . ಆದರೆ ಆ 
ಇಲ್ಲ 


ದ 
ಸಿದ್ಧಗೊಳಸಿಟ್ಟಿಕೊಂಡಿರುವಾಗ ಮಾತ್ರ ಅದನ್ನು ನಾವು ಆ 
ಬಹುದು. ಯಾವನಾದರೊಬ್ಬನ - ನಿರ್ಣ. ಎಶ 


ಸ ಂ ಷ್‌ ಕಾಳ ಸ ಾಳಿ ್‌ಿ ನ ಇಂಕ್‌ ಜ್‌ 
ಘ್‌ ಕೆ ಅದು ಹಾಗಾದುದು ರೀ ) ತನ ಅಭಿ ್ರಶ್ರಾಯವನ್ನೂ ವರ್ತನೆ 
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ಅನ್ಯಾಯವಾಡ:ದನ್ನು ತನ್ನ ಛಿ ಹಾಗೂ ಅನುಕೂಲ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಪರ 
ರೆದುರು ಅನ್ಯಾಯವಿಂದ ಮಂಡಿಸುತ್ತ ಹೋದುದರಿಂದ ಯಾವುದಾದ 
ಕೊಂದು ವಿಷಯದ ಇಡಿಯನ್ನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಏನಾದರೊಂದು ಪ್ರಯತ್ನ್ನ 
ಕರಕ ಮನುಷ್ಯನು ಆ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಭೇದಗಳ. 
ನ್ನೂ ಕೇಳಿಕೊಂಡು ಬೇಜಜೀಕೆ ಮನಸ ಸ್ಸುಗಳದನ್ನು ಕ್‌ ತೆ ಎಲ್ಲ 
ದಷ್ಟಿಕ ಈನಗಳನ್ನೂ ಅಭ್ಯಸಿಸಬೇಕು. ಯಾವ ವಿವೇಕಿಯೂ ಇನ್ನೊ. ದು 
ಮಾರ್ಗದಿಂದ ಜ್‌ ಜೆ ್ತ ಸಂಪಾದಿಸಲಾರ, ಇನ್ನಾ ವುದಾದರೂ. ರೀತಿ 
ಯಿಂದ ವಿವೇಕಿ ಯಾತ ಸ್ವಭಾವ ಮನುಷ್ಯಮುದ್ಧಿ ಗಿಲ್ಲ. ಆಚರಣೆಗೆ 
ತರುವಲ್ಲಿ ಸುಶಯ-ಹಿಂಬಗೆತನಗಳು ಬರುವುದು ನಿಜುವತನಕ ಅನ್ಯರ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ತನ ಸದರೊಡನಿಟ್ಟು ತೂಗಿ ಅದನ್ನು ತಿದ್ದುತ್ರ, ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ಗೊರಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಸಿಸ್ಯಾ ಸತತಾಭಾ ಸ್ಯ ಗಾತ್ರ ನ್ಯಾಯವಾಗಿ 
ಅದನ್ನವಲಂ ಸಜೆ ಸ್ತಿಮಿತಸ್ವರೂ ಾೂಪದ ನೆಲಗಟ ಶಿ 'ಏಕೆಂದರ್ಕೆ ಎದುರಾ 
ಯೆದುರು ಮಂಡಿಸಬಹ: ದಾದ ಪೂರ್ವ ಪಕ್ಷಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಿತ್ಕು ವಿಪಕ್ಷ 
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ವಿಬಾರ ಹಾಗೂ ಚರ್ಚಾ? ಸ್ವಾ ತಂ ೨ತ್ರ್ಯ ೩೧ 


ಪ್ರತಿವಾದ ಮಾಡುವೆನೆಂಬವ ಸನೊಬ್ಬ ನಿರುವಾಗ ಅವನಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಕೊಡದೆ 
ಪ್ರಮೇಯವೊಂದನ್ನು ಪ್ರ ಫ್ರ ಜಕರ (3868171011) ಹೇಳುವುದೆಂದರೆ ಪ್ರತಿ 
ಪಕ್ಷದ ವಾದವನ್ನು ಕೇಳದೆ ನಇವೂ ನಮ್ಮ ಪಕ್ಷದವರೂ ನಿಶ್ಚಿತತೆಯ ನಿರ್ಣಾ 
ಯಕರೆಂದು ತಿಳಿದುಕೊಳು ಸೃವುಮೊಂದೇ « ಆಗುತ್ತದೆ 
“ಈಗಿನ ಕಾಲ “ ಶ್ರದ್ಧಾಹೀನ್ಯ ಆದರೆ ಲ್‌ ಬಗ್ಗೆ ಭಯ 
ಗ್ರಸ್ತವ ವಾದುದು » ಎಂದು ಚೇಳು ವುದುಂಟು. ಅಂದಕ್ಕೆ ಜನರಿಗಿಂದು ತಮ್ಮ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಸತ್ಯತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅಸೆ ಸ್ರೇನೂ ಖಾತ್ರಿಯಿಲ್ಲವಾದರೂ ಅವು 
ಗಳಿಲ್ಲವಾದರೆ ತಮಗೇನನ್ನು ಬ ಸಾಧ್ಯವಾಗಬಾರದೆನ್ಸಿಸುತ್ತಜಿ-- 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಾರ್ವಜನಿಕರ ವಿಮರ್ಶೆಗೆ ಗುರಿಪಡಿಸದೆ ತನ ಸನ್ನು ಕಾಯ 
ಬೇಕೆಂಬ ಬ ಹೆಕ್ಕನ; ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿಂದು ತನ್ನ ಆ. ಹಕ್ಳಿ ಗೆ ತನ್ನ 
ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ಆಧಾರವಾಗಿ ಕೊಡಲು £ ಅಷ್ಟೇನೂ ಮುಂದಾಗದೆ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ 
ತಾನು ಅಗತ್ಯ, ಗಿಣ್ಯು ಎಂಬುದನ್ನೇ ದ್‌್‌ ಮುಂದಿಡುತ್ತದೆ. . ಕೆಲ 
ನಂಬಿಗೆಗಳಿವೆಯಂತೆ. ಅವು ಒಳ್ಳಾಳಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ಅನಿವಾರ್ಕ ಉಪಯೋಗ 
ಕರ. . ಆದುದರಿಂದ ಸಮಾಜದ ಇತರ ಹಿತಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕಾಯುವಂತೆಯೇ 
ಅವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವುದೂ ಸರಕಾರಗಳ ಕರ್ತವ್ಯವಂತೆ. ಅಂಥ ದೆ 
ನಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅಡು ಕರ್ತವ್ಯವೆನಿಸಿದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಸ್ವ 
ದೂಷಣಾರ್ಹ, ಪ್ರಮಾದಾವಹ ಎನಿಸಿದ್ದರೂ ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ--ಅದು ಮನು 
ಕುಲದ ಸಾಮಾನ್ಯಾಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಪುಷ್ಟ ವಾಗಿದ್ದರೆ ಸರಿ--ಆನ. ಸರಕಾರ 
ಗಳಿಗೆ ಅಂಥ ಅಭಿಮತದ ಪ್ರಕಾರ ಕ್ರಮವನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳುವ ಅಧಿಕಾರವಿದೆ 
ಯಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಕೈಕೊಳ್ಳ ಬೂ ಎಂಬ ೯ವ್ಯವೂ ಸನ್ನಿಹಿತ ಎಂದು 
ಜ್‌ ಅಲ್ಲದೆ, ಈ ಶುಭಶ್ರದ್ಧೆ ಗಳನ್ನು ಸಜ್ಜ ನರೆಂದೂ ದುರ್ಬಲ 
ಗೊಳಿಸಲು ಒಯಸರು; ದುರ್ಜನರನ್ನು ಡೆಹಿಡಿಯುವದರೇ ಲ್ಲೂ ಅವರಷ್ಟೇ 
ಮಾಡಲಪೇಕ್ಷಿಸುವದನ್ನು ಬಹಿಪ್ಪ ರಿಸುವುದರಲ್ಲೂ ಯಾವ ತಪ್ಪೂ ಇಲ್ಲ-- 
ಎನ್ನುವವರಿದ್ದಾರೆ. ಈ ತರಹದ ವಿಚಾರ" । ಧಾರೆಯನ್ನು ಹಡಿದು ಹೊರಟರೆ 
ಅದು ಜಪ ಪ್ರಾಯದ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ( ಅದರ ಸತ್ಯಾಸತ್ಯ್ಯ ತೆಯ ಪ್ರಕ್ಷ್ಯೆಯ ನ್ಗ 
ಪ) ಪ್ರಯೋಜನೈಕ ದೃ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ರಿರ್ಬಂಧಿ ಸುವ್ರದನ್ನ್ನು ಸಮಥಿ 
ಜಟ ಎಲಕ ಅಭಿಪ್ರಾ ತ ಅಭೇದ್ಯ ನಿರ್ಣಾಯಕ ( 17೧1]- 
010 10686) ತಾನೆಂಬ ಹೊಣೆಯಿಂದ ಅದು ತನ್ನನ್ನು ಮುಕ್ತಗೊಳಿಸಿ 


ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಆದಕೆ ಹೀಗೆ ಸಮಾಧಾನ ತಾಳುವವರು ಅದಳಲ್ಲಿ ಅಪ್ರಮಾದ 
ಶೀಲತೆಯ ೬ಣೆುಕಾರವನ್ನು ಬರಿದೆ ಒಂದುಶದಿಂದ ಇನೊ ಂದಕ್ಕೆ ನ 
ಯುಸಿದಂತಾಯಿತು ಎಂಬ ಬುದತ್ನು ಕಾಣರು. ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾ? ಯುದ 3 
ಯುಕ್ತತೆಯೆಂಬುದು ಸೃತಃ ಸ ಸತ್ಯಾಸತೃತೆಯಷ್ಟೇ ಚರ್ಚಾ ತ ವಿವೇ 
ಚನೀಯ, ಪಕ್ಬಾಂತರಕಲ್ಪನಾರ್ಹ. ್ಹನಿಂದಿತಾಭಿಪ್ರಾಯವೊಂದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮ 
ಸನುರ್ಥನಾವಕಾಶವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಒದಗಿಸಿಕೊಡದಿರುವಾಗ ಅದನ್ನು 
ಸುಳ್ಳೆಂದು ಸಿದ್ಧ ಮಾಡಳು ಎಂಥ ಅಪ್ರಮಾದಶೀಲನಾದ ಮಧ್ಯಸ್ಥ ಅವಶ್ಯ 
ಕವೋ ಅಂಥವನೇ ಅದು ಹಾನಿಕರ ಿಂಬುದನ್ನು ಸಿದ್ದಮಾಡಲೂ ಆವಶ್ಯಕ. 
ತನ್ನ. ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನು ದ್‌ ಲು ನಾಸ್ತಿಕ ( ಅಥವಾ 
ಪಾಖಂಡಿ ) ಕೊಬ್ಬನಿಗೆ ಬಿಡದೆ ಇರುವಾಗ, ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನ-ನಿಷ್ಟ 
ಯೋಜನ ( ಇಲ್ಲವೆ ಹಾನಿಕಾರಕತೆ ,: ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲು ಬಿಡ 
ಬಹುದು ಎಂದರಾಗದು. ಅಭಿಪ್ರಾಯದ `ಸ ಅದರ ಉಪ 
ಯುಕ್ತತೆಯ ಒಂದು ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗ... ಒಂದು ಸಬಸುವ್ದ 
( 8070511071) ನಂಬುವುದು ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯವೋ ಡೇ ಬಎಂಬುದನ 
ನಾವು ತಿಳಿಯಲು ಹೊರಟಾಗ, ಅದು ಸತ್ಯವೋ ಸುಳ್ಳೋ ಎಂದು ವಿವೇ 
ಚಿಸುವುದನ್ನು ದೂರವಿಡಲಾದೀತೇ? ಶ್ರೇಷ್ಠರ ಮತದ ಪ್ರಕಾರ-- ಕನಿಷ್ಠರ 
ಮತದ ಪ್ರಶಾರವಲ್ಲ- -ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಯಾವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ 
ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ ಬರುವುದಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವಾಗ, « ಇದು ಸೃಯೋಜನಕರ' 
ಎಂದು ನೀವು ಅವರಿಗೆ ಹೇಳಿದ ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ವನ್ನವರು ಅಸತ್ಯವೆಂದು 
ನಂಬಿ ಹಾಗೆ ಪ್ರಕಿಪಾವಿಸಿದಕ್ಕೆ ಅದು ತ ತಪ್ಪೆ ದು ಆಗ ನೀವು ಅವರ ಮೇಲೆ 
ಆರೋಫಸ ಹೊರಿಸಿದರೆ--ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭದ್ಲ ದವರು ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವಾದ 
ವನ್ನು ನಿಮ್ಮ ಮುಂದಿರಿಸಿದರೆ, ಅದನ್ನೆ, ತು ಫೀವು ತಡೆಯಬಲ್ಲಿರಿ? ಸ್ನೀಕ್ಷತಾ 
ಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಕಡೆಯಿಂದ ಜಾಟ್‌ ವಾದದ್ಮ ಸ ನ್ರೃಯೋಜನವನ್ನು 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪಡೆಯದೆ ಎಂದೂ ಹಾ ಸುಂ ಸತ್ಯ ದಿಂದ ಸಾಮಥ್ರ ದ 


ನಮ್ಮ ತತ್ತವೇ ಸತ್ತ ಘಾ ಜ್ಞಾನ ಅಥವಾ ನಂಬಿಗೆಯ ತೆ 
ಅ 9೨ ಟಿ ೧ 
ದಂ ಎ೩ ಎರ ದಾರ 2 ಮು ನ ಷ್‌ ಗಗ ಎಳ ಎಪಿ 
ಇವಿ೦ದೀ ಅವರು ಇತಅತುಡಯಿುತ್ತಾರ ಒಂದು ಪಕ ವ್ರ ಜಂಥ ಗಣ್ಯ ್‌್‌ 


ದೆ ಸ್ಯ ಗ ಜನಭಾವನೆ ಬು ಅಭಿಪ್ರಾಯವೊಂಫರ ಸತ 
ಚರ್ಚಿಸಗೊಡಥಾಗ. ಅಥರ : 
ಅಸಹಿಷ್ಣು ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. ಹೆಚ್ಚೆಂಥಕ, ಅವು ಅಫರ ಅಗತ್ಯಪ ಡಿ: 
-ಇಲಿಸಬಹು ದು ಅಥನಾ ಅದರ. ಪರಿತ್ಯಾಗದಿಂದ ಬರಬಹುಭಾಫ ತನಿ ನ ಪರಿ 
ಚ ಮಾಣವನ್ನು ಕಢಿನೆುಮಾಡಬಹುದು. 
ನಮ್ಮ ಫಿರ್ಜಯದ ಸ ಪ್ರಕಾರ ನಿಂಧ್ಯ ವೆೊಮ ಸಾವು ತಿಳಿದ ಅಭಿಸ್ಟ್ರಾಯ 
;ಗಳ ಸರಪಾದ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಚರು ವುದ ಎಂದು ತಾವು-ಹಟಕೊಡುವುಥ 
`ರಿಂದ ಸಂಭವಿಸುವ: ಕುಜ ದ ಬಗ್ಗೆ ಓಂದು ಧಿವರ್ಶನವನ್ನು ಕೊಡು 
`ವುದು ಅವಶ್ಯಕ. ನನಗೆ ತನನುಕೂಲಪಾದ ನಿವರ್ಶನವನ್ನೇ ನಾನೀಗ ಎತ್ರಿ 
ಕೊಳ್ಳು ಜೀತ ಸತ್ಯತೆ... ಉಪಯುಕ್ತತೆಗಳನ್ನಾಧರಿಸಿದ, ಅಭಿಪ್ರಾಯ 


ಕ ಹ್ಮ 
ಸ್ವಾ ತ ತ್ರವನ್ನು ಗ ಸಾಧನ ಅಂಥ ಓಂದು ಫಿವರ್ಶನ. ದೈ 
ದ್ವ, ಪುರರ್ಜನ್ನ ಅಥವಾ ಇನ ನ್ಫಾವುದಾದರೂ ಓಂದು. ಸಾ; ವತ್ನಾಸ್ಯರಿನ 


ಸ್ವ ಕ್ಟ ತಪಾದ ನೀತಿತ ತ್ರವ। ನನ್ನು ನಿವಾದ ವಸ್ತು _ಮೊದಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೂ ಣ. ಅಂಥ 


-ಶಾರಣಶ್ವಾಗಿ, ಹೋರಾಡು ವಲ್ಲ ಅಸ್ಯಾಯಿಯಾದ ನಿರೋಧಿ. ಬಹಳ ಅನು 
-ಕೂಲ ದೊರಕು ತ್ತದೆ. ಸ್ಯಾಯಿಗಳು "ಒಳಗೊಳಗೆ ಅಂದುಕೊಳ್ಳಬಹುದಾದ, 


-ಅನ್ಯಾಯಿ ಹೊರಗೆ ಕೇಳಬಹುದಾದ ಸ ಪ್ರಶ್ನೆ ಯೆುವರೆ-.. ಕಾಯಿದೆಯ ರಕ್ಷಣೆಗೆ 
.ಒಳಪಡಿಸುವಸ್ಟರಮಟ್ಟಿನ ನಿಕ್ಕಿ ಗ ಸ್ತತ ತತ್ವಗಳೇನಿವು  -ಜೇವರಲ್ಲಿ 
: ನಂಬಿಗೆಯಿಡುವುದೆಂಬುದು ತಮ್ಮ ನಿಶ್ಶಿ ತತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅಪ್ರಮಾದೃತೆಯನ್ನು 


ಆಧರಿಸಜೇಕಾದ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳ ಪಂತ್ರಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದೇನು ? ಆದೆ ನೋಡಿ- 
"ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ತತ್ವವು ಖಾತ್ರಿಯಾ ದದ್ದು ಎಂದು ಭಾವಿಸುವುದು 
ಅಪ್ರ ಮಾದ್ಯತೆಂ ಯ ಅಹಂಕಾರವೆ ತಂದು ನಾನು ಹೇಳುವು ಇ ಅನ್ಯರು ಹಾಗೆ 
ಭಾವಿಸಬೇಕು. ಅಥನಾ ಬಾರದು ಎಂದು ( ವಿಪಕ್ಷ ವಾದವನ್ನು ಕೇಳ 


ು 
'ರೊಪ್ಪದೆ ) ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಇತ್ಯರ್ಥಪಡಿಸ ಹೊರಡುವುದನಲ್ಲ ಅಂಥ ಅಹಂಕಾರ 
ಓಎಿಷೈೆ ಸಸುರ 'ಒಹುಬ್ರಹ್ಮವಾದ ದೈ. ನಿರಂಸುಶ ಅಧಿಕಾರದ 


ನಿದೆ 
ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. ಇಂಥ ಅಹಂವ್ಯಾ ಜವು ನನ್ನ: ಸ್ವಂತದ ದೃಢಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ 
೫ ನೀಡಬಂದರೂ. ಸ ಕ ಬಂ ನಾನ ನ್ನ್ನು ೨ಯೊ| 
ತೇನೆ. ಒಂದು ಮತದ ಅ ನೈತಿಕತೆ ಅಫಾನವಿತ್ರ್ಯ, ಮತ್ತು ಅದ ಸ್ಟೀಕ್ರಾರ 


ರಾವಿ 


ತ್ನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ ಮೀಮಾಂಸೆ 


ದಿಂದ ಆಗಬಹುದಾದ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮ ಹಾಗೂ ಆ ಮತದ ಅಸತ್ಯತೆ ಎಷ್ಟೇ 
ಇರಲಿ. ಯಾರೋ ಬಹೆಳ ಒತ್ತಾಯದಿಂದ ಹೇಳಿದರೆಂದು, ಅಂಥ ಒತ್ತಾ 
ಯದ ಹೇಳಿಕೆಗೆ ತನ್ನ ಸಮಕಾಲಿ: “ನರ ಅಥವಾ ತನ್ನ ದೇಶದ ಬೆಂಬಲವಿದೆ 
ಯೆಂದು ಉಕ್ಕಮತ ಮಂಡನವನ್ನು ವಯಂ ತಡೆದಕ್ಕೆ ಆತ ಆಗ 


ಅನಮಾದ್ಯತೆಯ ಆ ಅಹಮ್ಮನ್ನ್ನು ಎ ಎ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಅಂದರೆ ಅಪವಿತ್ರ, ಅನೀತಿಕರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಮಂಡನವನ್ನು ತಡೆಯುವುದ 
ರಲ್ಷಿ-- ಅಪ್ರಮಾ ಾದ್ಯ ತಾಹುಕಾರ ತಾಳುವ ಬಹಳ ತಪ್ಪು ಇಲ್ಲನೆ ಹಾನಿ 
ಕರ ಆಗದು ಎಂದೊ ನ್ಮೆ ಹೇಳಬಹುದು; ಆದರೆ ಇಂಥ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮಂಡನ 
ಕೃಷ್ಟೇ ಅಭ್ಲ, ಎಂಥ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನುು ಮಂಡಿಸುವುದರಲ್ಲೂ ಈ ಬಗೆಯ 
ಅಹಂಕಾರಿ ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಸೋಂ 9 ರಿಣಾಮ ಉಂಟಾಗುವಂತೆ ತನ್ನ 
ಅಪ್ರಮಾದೃತೆಯ ನ್ನು ಸ ಸಾರಿ ಸರಾಭಿಪ್ರಾಯದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯನ್ನು. 
ಸ ನ ತಿಬಾಧಿಸುತ್ತಾನೆ. ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಒಂದು ಅಪವಿತ್ರ, ಅನೈತಿಕ ಎಂದು ಕಂಡರೆ 
ಇನ್ನೊ ಬ್ಬನಿಗೆ ಇನ್ನೊಂದು ಮತ ಹಾಗೆ ಕಂಡೀತು. ಒಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಾಗೆ 
ನಿಸಿದ ಸೂಗತಿ ಮತ್ತೊಂದು ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ಅಸ್ರಶಸ್ತೆ ಎ ಎನಿಸದು. ಆದುವ 
ರಿಂದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಹಂದಿನವ ು ಮಾಡಿದ ಸಾ 
ಭಯಂಕರ ಅಸರಾಧವು ಮುಂದಿನವರಿಗೆ , ೪ ಭಯ-ಆಶ್ಟ್ರ ರ್ರ ಗಳನ್ನು ೦ಟುಮಾಡು 
ತ್ತವೆ. ದೇಶದ ಪುರುಷೋತ್ತ ಮರನ್ನೂ ಉದಾತ್ತತಮ ಬ ಗಳನ್ನೂ ಮೂಲೋ 
ತ್ರಾಟಿನ ಮಾಡಲು ಕಾಯದೆಯ ಕೈಯನ್ನು ಳಸಿದ ಜಾತ ಪ್ರಕರಣ 
ಗಳು. ಅಥ ಅಸರಾಧವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೀರತಕ್ಕ ವು... ಹಾಗೆ ಮೂಯಿ ಲೋತ್ಪಾಟನ 
ಮಾಡ ಹೊರಟವರು ಉತ್ತಮರ ವಿರುದ್ಧ ಬ ಪಡೆದ ಜಯವು ಅಧಮ 
ವೆರಿಸಿತು.' ಅನರು ಹ ಹತ್ತಿ ಕ್ಶಲೆಳಸಿದ ಉನ್ನ್ನ ತ ಶತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ತ ತಮ್ಮನ ಕೆ 
ತಾವೇ ಅಣಕಿಸ.ಪುನೋ ಎಂಬಂತೆ ಅವರ ಅಭಿಪಾ ಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಬಾಗದವರ ಅಥವಾ 
ತಾವು ಗ್ರಹಿಸಿದ : ಅದರ ಅರ್ಥನಿವರಣಕ್ಕೆ ಭೂ ಸ ನಡತೆಯನ್ನು 
ಸಮರ್ಥಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ನಿಯಂತ್ರಿತವಾಗಿವೆ. 

ಸಾಕ್ರೆಟೀಸನೆಂಬೊಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನಿದ್ದನೆಂಬುದನ್ನ್ಮೂ ಅವನಿಗೂ ಸಾರ್ವ 
ಜನಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮತ್ತು ಕಾಯಿದೆಖಾತೆಯ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೂ ವಿರೋಧ 
ವುಂಟಾದುದನ್ನೂ ಜನರಿಗೆ ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ನೆನಪು ಮಾಡಿ ಕೊಡುವುದು ಅಗತ್ಯ 
ವಿಜ್ಲನೆ:ದು ತೋರುತ್ತದೆ, ಅವನಿದ್ದುದು ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ವೃತ್ತಿ ಗಳಿದ್ದ 
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5 ನಾತ ಮಿ ಸೆ 
ಶಿ ಸ್ಟಾ ೦ತ್ರ್ಯ ಮಿೀಂಯಾಂಸೆಿ 


ಕ್ರೈಸ್ತೆಧರ್ಮ ಒಡಕನ್ನು ಎಟುಮಾಡುವೆದೇದೆನಿಸಿ ಅದನ್ನು ಬಗ್ಗು ಬಡಿಯಲು 
ಅವನು ನಿರ್ಧರಿಸಿದನು. ಕ್ರೋ ಅವನ ಸೌಗಡಿಗರಾಡೆ ತತ್ವ ಜ್ಞಾನಿಗಳೂ 
ದುಸ್ಪೆಭಾವದವರಾಗಿದ್ದೆರು. ಕ್ರೈಸ್ರೆಧರ್ಮದೆವರಂತೆಯೇ ಅನರೂ 
ನಾಸ್ತಿ ಕೃವಿರೋಧಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. ಹೀಗಿದ್ದೊ ಕ್ರೈಸೈೆಧರ್ಮವು ನಾಸ್ತಿಕ್ಯ 
ಭೋಢಕ ಎಂದು ಆ ವಿನ್ವಾಂಸರು ತಿಳಿಯಬೇಕಾದರೆ. - ಕ್ರೈಸ್ತೆರಿಗಿಂತ 
ತಾವೇ ಹೆಚ್ಚು ಬುದ್ಧಿ ವಂತರು ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದೊ ಂದೇ ಕೌರಣ. ನಿಜವಾಗಿ 
ಅವರು ಬುದ್ಧಿ ಸಂತರಾಗಿದ್ದ ರು. ಆದರೆ ಆ ಆ ಬುದ್ಧಿ ವಂತಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಅಹಂಕಾರ 
ಜಿಕೆದಿತ್ತು. ತಿಡಂಂಡಕೇ ಅವರು ಎರುರುವಾದಿಗಳ ವಾವದೆಲ್ಲಿಯ ಗ್ರಾಹ್ಯಾಂಶ 
ವನ್ನು ಕಾಣಲಾರಜದಾದರು. 
ಇನ್ನು ಡಾಕ್ಟರ್‌ ಜಾನ್‌ಸನ್ನ ರಂಥವರೆ ಪ್ರಕಾರ ಸತ್ಯವೆ ದಂಡನೆ 
ಯಂತಹೆ ಅಗ್ವಿಸರೀ ಕ್ಸೆಗೆ ಸಕಯಾಗುವುತು ನ್ಯಾಯ, ಓಜ! ಅದರೊಡನೆ 
ತಿತರ ಕಿಡಿಗೇಡಿತನ ಸೇರಿದ್ದರೆ ಅಡು "ದಗ ವಾಗಿ ಶುದ್ಧ ಸತ್ಯವು 
ಹೊರಬೀಳುವುಡು. ಈ ಬಗೆ ಯ ವಾಡನನ್ನು ಧಾರ್ಮಿಕ ಅಸಹಿಷ್ಣುತೆಯನ್ನು 
ಸ ಗಮನಿಸದಿರಲಾಗಣು. ಈ ವಾದಸೆರಣಿ 
ಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವವರಿಗೆ ಸತ್ಯ ಬಹಳೆ ಉಪಯುಕ್ತ ಎಂದು ಶೋರುವು 
ದಿಲ್ಲ. . ಅವರಿಗೆ-- ಹಿಂದೆ ಹೊಸ ಸತ್ಯಗಳು ಬಹಳೆ ಉಪಯುಕ್ರವಾಗಿರೆ 
ಯು ನಾನೀಗ ಅಂಥ ಸತ್ಯಗಳ ನ್ನು ಬಹಳೆ ಕಂಡದ್ದಾ ಯಿತು, `ಇನ್ನವ ವು 
ಬೇಡ--ಎಂದೆನಿಸುವುದುಂಟು. ಚು ದರಿಂದೆ ಹೊಸ ಸತ್ಯ ಕ ಸ 
ಸುಜ ಪ್ರಯೋಜನವು ಅವರಿಗೆ ವ ಹತ್ತ _ದ್ದೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅದಕ್ಕೇ ಅವರಿ ಶೊ ನೋಢಕನನ್ನು ಅಗ್ನಿಗಾಹುತಿಕೊಡುವ. 8 ರವನ್ನು 
ಗಾ ್ಯವೆನ್ನುತ್ತಾರೆ 
ನಂದ ಸತ್ಯವುಸ್ಕ್ಥ ಸ್ಥಗಿತ ಜೈಸಾ ಸ್ಯಚ ಶತಿಹಾಸವು ಅನೇಕ ಉದಾ 
ಹರಣೆಗಳನು ತ ಡಓ ಡ್‌ ಒನ್ಮೆ ಅದು ಸ್ಮಗಿತವಾಗಿ ಹೋಗದಿದ್ದರೂ 
ಬಹಳ ಕಾಲ ನಿಷ್ಟ ವಾಗಿ ಉಳಿದದ್ದು ನಿಜ. ಲೂಥರನಿಗಿಂತ ಹಿಂದೆ ಕಡಿಮೆ 
ಯೆಂದರೆ. ೨೦ ನ ಸುಧಾರಣಾಚಳವಳೆ ಎದ್ದಿತ್ತು,  ಆಡರೆ ಅಷ್ಟೂ ಸಲ 
ಅದನ್ನು.ದಮನಮಾಡಲಾಯಿತು. ಲೂಥರನ ನಂತರ ಕೂಡ ಎಷ್ಟೋಸಲ 
ಪಮನನು ಯಶಸ್ವಿ ಯಾದದ್ದುಂಟು. ಧರ್ಮದ್ರೋಹಿಗಳೆಸಿಸಿ ಹಬ್ಬ ೫ 
ಬಹಳ ಬಲಿಷ ಸ್ಮರಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ದಮನ ಜಯ ಹೊರು. ರೋಮನ್‌ 


ಮ 
೭4 
ಕ್ರಿ ನ್ನ್‌ 
ಬ್ರಿ 


ಫಿಡಾರ ಹಾಗೂ ಚ ಇ ತಂತ 
ಆ 1 ರ್ಚಾಸ್ಟ್ರಾ ಅತ್ರೆ 8 ಫಿ 


ೆ 


ಮ್ರಾಜ್ಯದಲ್ಲೇ ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮವು ನಾಶವಾಗಿ. ಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು. ಅಡು 
ಬದುಕಿ ಉಳಿಯಲು ದಮನ ಸ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳು ಅಲ್ಪಕಾಲಿಕ ಮತ್ತು ದೀರ್ಫಿ 
ಕಾಲಾಂತರಿತಗಳಾದಪ್ದೇ ಕಾರಣ. ಸತ್ತ ಸುಳ್ಳು ಗಲ್ಲಿ ಶಕಿ ಕ್ವಿಭೇಶನಲ್ಲ ಪಂಡ 
ಹಾಕಿ ಯಾವುದರ ಪ್ರಚಾರವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಬಹುದು. ಆವರ ಸತ್ಯದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ 
ಒಂದು ವಿಶೇಷವಿದೆ. ಅದು ಎಷ್ಟು ಸಲ ದಮನಕ್ಕೊಳಸಟ್ಟ ರೂ ಸಾವಿರಾರು 
ವರ್ಷಗಳ ಮೇಲಾದರೂ ಲ್‌ ಆವರಣ ಸಿಕ್ಪಾಗ ಮ ಅವಿರ್ಭಸಿಯೇ 
ಶೀರುವುದು; ಅದರ ಪುನಃಶಕೋಧ - ಪುನಃಸ್ರಸಾರ "ಮಾಡುವ ಮನುಷ್ಯರು 
ಹುಟ್ಟಿಯೇ ಹುಟ್ಟುವರು ! : 

« ಹೊಸ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳ ಮಂಡನಕಾರರನ್ನುು ನೀವಿಂದು ಮರಣ 
ದಂಡನೆಗೆ ಗುರಿಪಡಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಹೆಳೆಬರಂತೆ ನಾವೀಗ ಪ್ರವಾದಿಗಳನ್ನು ನ್ನ ಸಂಹರಿ 
ಸುವುದಿಲ್ಲ. ಅವರಿಗೆ ನಾವು ಸ್ಮಾರಕಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟ ನಿಲ್ಲಿಸುತ್ತೇವೆ ಬ ॥ 
ಯಾರಾದರೂ ಅಂದಾರು. ಅದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪ್ರಕಟ 
ದ್ವಕ್ಕೆ ಕಾಯದೆಯ ಪ್ರಕಾರ ದಂಡ ವಿಧಿಸುವುದನ್ನು ನಾವಿನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟಲ್ಲ. ಇದು 
ಧರ್ಮಪ್ರೊ ಹದ ಶು ಮಾಡಿ, ಮನುಷ್ಯ ರನ್ನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸುವ. ಮನೋಧರ್ಮದ 
ಒಂದು ಅಪತೇಷವೇ ಎನ್ನಬೇಕು. 

ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೋ ವೇಳೆ ನ ಲಾಭಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಜನ 
ಜೀವನದ ಪ್ರಶಾಂತ ಆವರಣವನ್ನು ಕಲಕುವಂತೆಯೇ ಹಳೆಯ ದುಷ್ಪನ ರ್ಮುಗ 
ಳನ್ನು ಪ್ರನರುಜ್ಜೀವಿಸಲೂ ಆಸಿಯಾ ಇಂದು ಧರ್ಮದ ಪ್ರನರು 
ದ್ಧಾರದ ಮಾತಾಡುವವರ ಮನಃಪ್ರಣಾಲಿಯು ಧರ್ಮಾಂಧ ಮನೋಭಾನ 
ವನ್ನ ಹೋಲುವಂಥದೇ, ಧರ್ಮಪುನರು ತ್ವಾನ ಎಂದರೆ ಧರ್ಮಾಂಧತೆಯ 
ಪ್ರನರುದಯ ಎನ್ನಲೇನೂ ಅಡ್ಡಿ ಯಲ್ಲ ಬ್ಲ ಜಂ ಗ್ಗೆ ಂಡಿನ ಮಧ್ಯವರ್ಗೀಯರಲ್ಲಿ 
ಪರಮತದ ಅಸಹಿಷ್ಣುತೆಯು ಯಾವಾಗಲೂ ಗುಪ್ತಗಾಮಿನಿಯಾಗಿ ಹೆರಿಯು 
ತ್ತಲೇ ಇರುತ್ತದೆ. ಅದರಿಂದ ಈ ದೇಶವು ಮಾನಸಿಕ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಷದ 
ನಾಡೆಂದು ಹೇಳಲು ಬರದು. ಹಿಂದೆ ಬಹಳ ಕಾಲದವರೆಗೆ ಕಾಯಿದೆ ನಿಧಿ 
ಸುವ ದಂಡವೆಂಬುದು ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಲಂಕವನ್ನು ದೃಢೀಕರಿಸುವಂಥದಾಗಿತ್ತು. 
ಈ ಕಲಂಕೆಭಯ ಇಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುತ್ತಟಿ. ಆದಕೆ ಈ ಕಾಯಿದೆಯ ವ್ಯವಹಾರದ 
ಫಇವಾಗಿ ಬೇರೆಯ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಗಿಂತ ಇಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಬಹಿಷ್ಕಾರದ ಭಯದ 


ಜೆಸೆಯಿಂದ ಅಡಗಿ ಉಳಿಯುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಶೋರು 


ಡಂ ಗ. ನ ಥ್‌ ೧ 
ನ) ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆ 


ವಂತಾಗಿತ್ತು. ನ್ಯಾಯಬದ್ಧ ಶಿಕ್ಷೆಗಳ ಭಯವೇ ಪ್ರಧಾನವಾಯಿತು. ಜನರ 
ಸದಿಚ್ಛೆಯ ' ಹಂಗಿಗೆ ಒಳಪಡದ 'ಶ್ರೀಮಂತರನ್ನು ಳಿದು ಮಿಕ್ಕವರೆಲ್ಲರೂ 
ಕಾಯಿದೆಯಸ್ಟೇ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾ ಪ್ರಾಸುಕ್ಕೆ ಬದ್ಧ ಗ ಜನರನ್ನು ಉದರ 
ಸರಕರ ವೃತ್ತಿಕ್ಷೇತ್ರ ಬ ಕರಗಿ ಪ್ರದ ಒಂದೇ. ಕಾಯಿ 
ದೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಜೈಲಿಗೆ ಲಿ ಒಂದೇ ಅಬ್ಲವೇ? ವ ತ್ತಿಯು ಸುರಕ್ಷಿತ 
ವಾಗಿರುವ, ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಂದ ಯಾವ ಅನುಗ್ರಹವನ್ನೂ ಪಡೆಯುವ ಅಗತ್ಯ 

ವಿಲ್ಲದೆ ಜನರು ಪರರು ತಮ್ಮ ಬಗ್ಗೆ ಅಪಕಲ್ಪನೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಫೈದಂಥ ಅಥವಾ 
ಸಸ್ಯಚ:ರ ಕೈಕೊಳ್ಳೆ ದಂ ತ ಸಂಸ್ಥ ತಿಯಳ್ಳಿ ಯಾದ ಭ್ರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು ತಮ ದಂದ ಬ ಕೊಳು ವುದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಭಯವೂ ಇಲ್ಲ್ಬವಲ್ಲವೇ? 
ಹೀಗೆ. ಮೌಡಲು ಅವರಿಗೇನೂ. ನಿಶೇಷ ಧೈರ್ಯ-ಶೌರ್ಯ ಅಗತ್ಯವಿಸ್ಲಿವಷ್ಟೆ ! 
ಅಂಥವರ ಪರವಾಗಿ ಯಾರೂ ಧಹಾಯಾಗಿತೆವಾಷು ವ ಪ್ರಸಂಗವೇ ಇಲ್ಲ. 
ನಾವೇನೂ ಈಗ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ ತಾಳುವವರಿಗೆ ಅಂಥ ತೊಂದರೆಯನ್ನು 


(6 
ಲ್ಚ 


ಕ 
ಕೊಡುವುದಿಲ್ಲನೆ:ಬುದು ನಿಜ. ಆದರೆ ಅವರನ್ನು ಭಾರಾ! ಈ ಬಗೆ 
ಯಿಂದ ನಾವು ನಮಗೇ ಅಂಥ ತೊಂದರೆಯನ್ನು (ಹಾನಿಯನ್ನು. ಮಾಡಿ 


ಕೊಳ್ಳು ತ್ರಿರುನವೆವೋ ಏನೋ |! ಸಾಕ್ರಟೀಸನಕ್ಕೆ 1 ಸಾವೆ ತುತ್ತು 

ಮಾಡಲಾಯ್ತು; ಆದರೆ ಬಾಥಿನಲ್ಲಿ ನೇಸರುರಿಯುವಂತೆ ಅವನ ತತ್ತಜ್ಲಾನವು 
| ಬಜ 8 

ಚೆಗೆಲಾರಂಭಸ ಇಡಿ ಬ್‌ ಸ್‌ ಮೇಲೆಲ್ಲಾ ತನ್ನ ಪ್ರಭೆಯನ್ನು 


ಈ ಟು ಲ್ಗೆ 
ಬೀರುವಂತಾಯ್ತು. ಕ್ರ ಸ್ತರನ್ನು . ಬಾಯಿಗೆ ಎಸೆಯಲಾಯಿತು; 
ದ್ರ 


ಶ್ರ 
ತರ ಹಳೆಯ ಚರ್ಚುಗಳೆಂಬ ಗಿಡಮರಗಳ ಬೆಳ 


ತನ್ನ ನೆರ ದ ಸಡೆಯುವಂಥ ದೊಡ್ಡ ವಟವೃ ಕ್ಷನಾಗಿ ಬೆಳೆದು 
ಹ್‌್ರ್ರಾ 


ಸ ಲ್ಲ 

ವುದಿಜ್ಞ್ಞ ಯಾವ ಗ್‌ ವನ್ನೂ ಬೇರುಸಹಿತ ಕಿತ್ತು ಹಾಕುವುದಿಲ್ಲ; 

ಆದರೆ ಅದು ಜನರು ತಮ್ಮ ಆ ಅಭಿಸ ಸ್ರಾಯಗಳನ್ನು ವೇಷಾಂತರಗೊ ಳಿಸುವಂತೆ 

ಅಥವಾ ಅವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಸರಿಸಲು ವಿಶೇಷ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡದಂತೆ ಪಭಾವ 
ತ್ಮ ಅ) ಷ್ಠ ಇಟಿ 


ಸತ್‌ 
0೧0ರ. ಣೆ ಚ್‌ ತಕ್ರೀನೆ ೧ ಳೆ ಫಿ ಸ ಸ 
ಬೀರುತ್ತದಿ.ಪ್ರತಿಯೊಂದು ತಲೆಮಾರಿನಲ್ಲೂ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ನಾಸ್ತಿ ಕಾಭಿಪ್ರಾಯ 
ಸ ಪ್ರಾಯಗಳು , ಗೆಲ್ಲುವುದೂ ಇಲ್ಲ ಸೋಲು 


ಜ್‌, 


ಲೆ. 
ಆ) 
(ಟೈ 
ಟ್ರ 
( 
ಡೊ 


ವಿಚಾರ ತ ಬತ 
ಚಾರ ಹಾಗೂ ಚರ್ಚಾಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ರ್ನ 


ಯನ್ಸಿಷ್ಟೇ ಸುಯ್ಗುಡ: ತ್ತಿರುವುದಬ್ಬದೆ, ಜನರ ಸಾ ಸಾಮಾನ್ಯ ವ್ಯವಹಾರದ ಮೇಲೆ 
ಅದು ಚ? ಬೆಳಕನ್ನೂ ಬೀರುವುದಿಲ್ಲ ಆಭಾಸಿಕ ( ತೋರಿಕೆಯ ) 
ಬೆಳಕನ್ನೂ ಬೀರುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ಕೆಲವರಿಗೆ ಸಮಾಧಾನಕರವೆನ್ಸಿಸುವಂತಹ 
ಪಲ ಯಾವಾಗಲೂ ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಇದರಿಂದ ಯಾರನ್ನ್ಯಾ 
ದರೂ ಜೈಲಿಗೆ ಕಳಿಸುವ ಅಥವಾ, ದಂಡ ತೆರುವಂತೆ ಮಾಡುವ ಅಪ್ರಿಯ 
ಭು ಸತ್ತಾಾ ವರ್ತಮಾನ ಕಾಲದ ಯಾವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ 
ಸುದ್ದಿಗೂ ಹೋಗದೆ. ಇರಲು ಬರುತ್ತದೆ: ಅಲ್ಲದೆ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳ 
ವಿಚಾರರೋಗಗ್ರಸ ಸ್ತರ ತರ್ಕಪ್ರಯೋಗ ಮಾಡಹೊರಟರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಕೆ 
ಹಾಕುವ ಗೊಡವೆ "ಯೂ ಇಲ್ಲ. ಇದು ಬೌದ್ದಿ ಕರ ಮಂಡಲಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಂತ 
ವಾತಾವರಣ ಉಳಿಸಲು ಅನುಕೂಲವಾದ ಯೋಜನೆ--ಇದರ ಪ್ರಕಾರ 
ಮೊದಲಿನಂತೆಯೇ ಅಲ್ಲಿಯ ವ್ಯವಹಾರಗಳೆಲ್ಲಾ ನಡೆಯುವಂತೆ ಇಡಲೂ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಈ ಬಗೆಯ ಶಾಂತಿಯನ್ನು ಬೌದ್ಧಿಕರ ವೃತ್ತಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸ್ಥಾಸಿಸುವುದಕ್ಕೆ ತೆರುವ ದಂಡವೆಷ್ಟು? ಮನುಷ್ಯನ ಮನಸ್ಸಿನ ಇಡೀ ಧೈರ್ಯ 
ವನ್ನು ತ್ಯಾಗಮಾಡಿಸುವುದೇ ಇದರ ಘೋರ ಪರಿಣಾಮ! ಇಂಥ ಸ 
ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಚುರುಕಿನ ಶೋಧಕ ಮೇಧಾವಿಗಳು ಕೂಡ ತಮ್ಮ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯದ ಅಡಿಸಾಯರೂಪಸದ ಸಾಮಾನ್ಯಸಿದ್ದಾ ೨ತಗಳನ್ನೂ ಆಧಾರಗಳನ್ನೂ 
ತನ್ಮುಲ್ಲೇ ಬಚ್ಚ ಟ್ಟು ಕೊಂಡ್ಕು ಜೀಜಿ ತಾತ? ತಾವು ಆಂತ 
ರಿಕವಾಗಿ ತರಸ್ಸರಿಸಿದ ಪ್ರ ಪ್ರಮಾಣ-ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಶಕ್ಯವಿದ್ದಷ್ಟು ತನ್ಮ 
ನಿಗಮನಗಳನ್ನು ( (01301191೧75 ) | ನಿರ್ಣ ಯಗಳನ್ನು) ಅಳವಡಿಸುವುದು 
ಸೂಕ್ತವೆಂದು ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ; ಅನರು ತಮ್ಮ ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ 
ಎಲರೆದುರಿಡಲಾರರು : ಹಿಂದನ ನಿದಗ್ಗರಂತೆ ಬ ೯ಯವಾಗಿ ತಮ್ಮ ತರ್ಕ 
ಸುಸ ಸಂಬದ್ಧವಾದ ವಾದವನ್ನು ಬಯಲುಮಾಡಲಾರರು. 
ಇವರ ಅಂತರಂಗವನ್ನು ಅವರ ವಾಗ್ದಾಲದ ಪೊರೆ ಹೆರಿದು ನೋಡಬೇಕು. 
ಸರ್ವಸಾಧಾರಣ ರೀತಿಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿ ದಿನ ತೆಗೆಯುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಇವರದು; ಅಥವಾ ಇವರು ಸತ್ಯದ ಸಮಯಸಾಧಕ ಸೇವಕರು---ಕೇಳುವವರ 
ಸಭೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಇವರು ಭತ ಸಂ089 ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡುವರ್ನ್ಲದೆ, 
ತಮಗೆ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾದ ರೀತಿಯಿಂದಲ್ಲ. ಇವರ ಪೈಕಿ ಈ ಮಾರ್ಗ ಹಿಡಿದವರು 
ಮಾತಾಡ ಹೊರಬಾಗ--- ತತ್ವಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಗೊಂದಲವೇಳದಂತೆ ಜಾಗರೂ 


ಕ 


ಹ್‌ ್ಲ ಘಿ 1 
ಇ) ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬೀಮಾಂಿ 


ಸ್ರ ನಿಜಾರಗಳನ್ನೂ ಹಿತಾರ್ಥ ಗಳನ್ನೂ ಹ್ರಸ ಸ್ವ ನೊಳಿಸಿಬಿ 
ರೆ] ತಮಃ ಸೇ ಸರಿಯಾಗಿ ಹೊರಬರುವ ಜಿಲ್ಲರೆ ವ 'ವ್ಯಾವಹಾಂಕ ಹಂಗತಿ 
ಗಳಪ್ಟಕ್ಕೇ ತಮ್ಮ ವಿಚಾರವನ್ನು 'ಪರಿಸೀಮಿತಗೊಳಿಸಿ -ಖಿಡುತ್ತಾರೆ---ಅಂದ5 
'ಯಾರಾಶರೂ ಸ್ವಲ್ಪ ತ ತನೆ ಜುರ್ಚು ಸಇಮಾಡಿದೆ ಹೊಳೆಯಬಹ ಹಾದ ತ 
ಳವು, ಅವನ್ನಾದರೂ ಜನರಿಗೇ `ಮನವರಿಕೆಯಾಗುವ ಕಾಲ ಬರುವವ 
ಪರಿಣಾಮಕರವಾಗಿ ಸಮರ್ಥಿಹಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ; ಮನುಷ್ಯ ರ ಸ 


`ನ್ಯಾಸಕಗೊಳಿಸುವ ಮತ್ತು ಬೃಢಗೊಳಿಸುವ ಸ್ವತಂತ್ರವೂ 8 ಫೌ ರ್ಯಷುಪನ್ನವೂ 


ಆದ ಇದಾತ್ತ ವಿಚಾರಗಳನ್ನಿವರು 'ಬಿಟ್ಟೇಬಿಡುತ್ತಾರೆ. 


ಎದಿ 


ಷಾಖಂಡಿಗಳ ಈ ಅರೆಸೌನವು ಜನತ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವವರು 
'ತಿಳಿಯಭಬೇಕ್‌ದ ಸಹಂಗತಿಯೊಂದಿದೆ: ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಆ :ಭಾವನೆಯ 
ಫಲವಾಗಿ ಪಾಖಂಡಿಗಳ (ಆಸನಾತನಿಗಳ್ಳ್ರ ಧರ್ಮಲಂಡರ) ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ 
'ನ್ಯಾಯವೂ` `ಸಂಪೂರ್ಲವೂ ಆದ ಹ್‌ ರ್ಕೆ-.ಎಂದೂ ಆಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ; ಮತ್ತು ಅಂಥ 
'ಚರ್ಚೆಯನ್ನು 'ಎದುರಿಸಬಲ್ಲವ ತಮ್ಮ 'ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನ್ನು ಮಂಡಿಸಲಾ 

ಫಿ | ಸ್ಯೂದರೂ ಜಸಿ ಅಲ್ಲೇ ಹ ಕೆ್‌ಎಲ್ಲಿಗೂ 'ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ:ಸನಾತನ 
:`ವುತಗಳ ಸ್ಲಂಸ್ಸಾನನೆ ನೆಯಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೊಳ್ಳದ ಸರ್ವ ಚರ್ಚಾ ಬಹಿಷ ಸ್ವಾರದಂಡ 
ಅತಿಹೀನದಕೆಗಿಳಿಯುವುದು ಸ ಮನಸ್ಸ; “ಅದರಿಂದ ಅತ್ಯಂತ 
`ಹಾಠಿಯುಂಾಗುವುದು ಸನಾತಸಿಗಳಿಗೇ-. ಅವರ ಇಡೀ ಮಾನಸಿಕ 
"ಬೆಳೆವಣಿಗೆ `ಸೃಗಿತಹೊಂ *ದುವುಪಬ್ಬದೆ ಮತದ್ರೊ ಹದ ಭಂ ಯದಿಂದ ಅವರ 


ನಿಜಾನಶ ರಕ್ತಿಯು ಮಿಣ್ಣ ಗಾಗಿ ಹೋಗುವುದು. ಪ್ರವರ್ಧಮಾನ ಮೇಧಾ 

`ಶಕಿ ಕ್ಷಿಯುಳ್ಳ ದುರ್ಬಲ ಲಾತ್ಮಃ ರು. ಧೀರ್ಮ ಸ್ಟ ತಂತ್ರ, ಜ್ಛೆತನ್ಯ್ರಪೂ ರ್ಣ ವಿಚಾರ 
ರ್ರ್‌ 

:ಧಾರೆಯನ್ನು ಅನುಸರಿಸಲಾರಣೆ... ಅಧಾರ್ಮಿ ಕ, ಅನೈ - -ಎಂದು ಮಂದಿ 


"ಎಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಯಾರೋ ಎಂಬ ಭಯದಿಂದ ಉಳಿಯುವಂತಾಗುವುದರಿಂದ 
-ಜಗತ್ತಿಗೆನ್ಟು ನಷ್ಟವಾದೀತೆಂಬುದನ್ನು ಯಾರಿಗೆ ಅೆಕ್ಸಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯ? 
ಎ ಳೆ ಬ ಮ್ಮ “1 ಜು 


ನ್‌. 
ೆ ( 
4. 
ಉಡ 
ನ್ನ 


:ವನೂ ಇರಲು ಶಕ್ಕ. ಅಂಥವನೂ ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿ ಯನ್ನು ಇಣ್ಣಗೆ 
ಕ ಲ 
ಕ್‌ 


ಲಾರದೈ, ಇಡೀ ಜೀವಮಾನ ಅದನ್ನು ಶ್ತ ಟಾ ಸರಿಷ್ಟರಣಕೆ ಡು 
`ಮಾಡುತ್ತ *ುಳಿತ್ಕು ತನ್ನ್ನ ಸಾಕ್ಷಿಯ. ಪ್ರೇರಣೆಗಳನ್ನೂ ವಿಜಾರ ಶ ನ 


ಸನಾತನ ಮತಪ್ರಣಾಲಿಯೊಡನೆ:ಹೊಂದಿಸಲು ವ್ಯರ್ಥಪ್ರಯತ್ರ್ನ ಮಾಡುತ 


ಚ್ಚ ಟ್ಟ 
[6 : 


ನಿಚಾರ ಹಾಗೂ ಚರ್ಚಾಸಾ ತಂತ ` 
೪) ಎ ( ಚ ಸ್ವ್ವಾ ತ್ರ್ಯ ೪೧ 


ಉಳಿಯಬೇಕಾದೀತು. * ವಿಚಾರವಾದಿಯಾದ ತಾನು - ಆ ಈ ನಿರ್ಣಯ 
ಕ್ಳೊಯ್ದೇತೆಂಬ ಭಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ತನ್ನ ಬುದ್ಧಿ ಕರೆದೊಯ್ದುತ್ತ ಹೋಗು 
ವುದು ತನ್ನ ಪ್ರಥಮ ಕರ್ತವ್ಯ ” ಎಂದು ಭಾವಿಸದ ಯಾವನೂ ಮಹಾ 
ಚಿಂತಕನಾಗಲಾರನು. ಅಭ್ಯಾಸಶೀಲನೂ ಜ್ಞಾನಸಂಗ್ರಹೆಪರನೂ ಆಗಿ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ನಿಚಾರಮಾಡುವವನ ತಪ್ಪುಗಳಿಂದ ಸಹ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಲಾಭವುಂಟಾ 
ದೀತು; ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಚಿಂತನವಿಮುಖರಾದವರು ಸತ್ಯಾಭಪ್ರಾಯ ಹೊಂದಿ 
ದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಲಾಭ ಅಷ್ಟಕಷ್ಟೇ. ವಿಚಾರ ( ಚಿಂತನ) ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವುದು ಮಹಾವಿಚಾರಿಗಳನ್ನು ರೂಸಿಸಲೆಂದೇ ಅಲ್ಲ; ಅದಕ್ಟೂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಿಗೆ ತಾನು ಮುಟ್ಟಿ ಬಹೆ.ದಾದ ಮಾನಸಿಕ ಎತ್ತರ 
ವನ್ನು ಮುಟ್ಟಿಲು ಸಾಧೃಮಾಡಿಕೊಡುವುದಕ್ಕೇ ಅಂಥ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಅಗತ್ಯ. 
ಮಾನಸಿಕ ದಾಸ್ಯದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಎಷ್ಟೋ ಮಹಾವಿಚಾರಿ 
ಗಳಾಗಿ ಹೋದದ್ದುಂಟ್ಕು ಮತ್ತೂ ಅಂಥವರು ಹುಟ್ಟುವ ಸಂಭವವಿದೆ; 
ಆದರೆ: ಅಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಸಲ್ಲಿ ಬೌನ್ಹಿ ಕವಾಗಿ ಕರ್ಮಶೀಲವಾದ ಜನತೆಯೆಂದೂ 
ಹಿಂದಾಗಲಿಲ್ಲ-. ಮುಂದಾಗಲಾರದು ! ಅಂಥ ಬೌದ್ದಿಕ ಸಕ್ರಿಯತೆಯತ್ತ 
ಎಲ್ಲಾದರೂ ಜನತೆ ತಾತ್ಕಾಲಿಕನಾಗಿ ಉನ್ಮುಖವಾದದ್ದಿದ್ದರೆ ಅದು ಅಬ್ಬ ಕಾಲ 
ವಾದರೂ ಅಸನಾತನ ವಿಚಾರದ ಭಯನಿಲ್ಲವಾದಾಗ; ತತ್ವಗಳನ್ನು ಪ್ರಶ್ಚಿಸ 
ಬಾರದು, ಇಡಿ ಜನರೋಕನೇ ಆಸಕ್ಕವಾಗಬಹ:ದಾದಸ್ಟು ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ 
ಚರ್ಚೆ ಮುಗಿದೇಹೋಗಿದೆ. ಎಂದು ಭಾವಿಸುವ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸದ 
ಕಲ ಅವಧಿಗಳನ್ನು ಗಣ್ಯತೆಗೊಯ್ದಂತಹ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟಿದ ಮಾನಸಿಕ ಚಟು 
ವಟಿಕೆ ಉಂಬಾದೀತೆಂದು ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅತಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಉತ್ಸಾಹ 
ವನ್ನು ಉದ್ರೇಕಿಸುವಷ್ಟು ದೊಡ್ಡ ನಿಷಯಗಳ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಆಗಗೊಡ 
ದಂತೆ.ಮಾಡಿದಾಗ ಎಂದೂ ಜನತೆಯ ಹ್ಲದಯವು ತಳದಿಂದ ಕಲಕಿ ಏಳು 
ವಂತಾದದಿ ಲ-.ಅತ್ನಂತ ಸಾಮಾನ್ನರ ಬುದಿಗೆ ಚಿಂತಕಬುದಿಯ ಮಟ 

ಓನ್‌ ಶಿ ಶಿ ್ಮ್ರ ಥು ಧಿ ಟೆ 
ಕ್ಲೇರುವ ಪ್ರಜೋದನೆ ದೊರತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮದ ಸುಧಾರಣಾಯುಗದ 


ುಂದಿನ ಅವಧಿಯ ಯುರೋಪಿಯನ್‌ ಸರಿಸ್ಥಿತಿ ಅಂಥ ಅಧೀರ ಯುಗ 


ವು 
ಕೊಂದು ಉದಾಹರಣೆ, * 
ಗಿರನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲೂ ಯುರೋಪ್‌ ಅಂಥ ಗತಿ 





೫. ೨೦ ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಕಾಲಿ! 
ರ 
ಆದಕ್ಕೆ ಹೋವಲಿಸಬಕ್‌ದು. ೨ ಅನುವಾದೆ 


೪೨ | ವ ಬ್‌ ತ್ರ್ಶ್ಯೃ 


ಗಿಳಿಯಿತು; ಗೆಯಟಿಯ ಕಾಲದ ಜರ್ಮನಿಯೂ ಅದೇ ಗತಿಯನ್ನು ಕಂಡಿತು 
ಪ್ರಬಲಿಸಗೊಟ್ಟಿ ಅಭಿಮತಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಮೂರೂ ಅವಧಿಗಳು ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಿ 
ದ್ಹವು; ಆದರೆ ಈ ಮೂರೂ ಅವಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಶಾಸನದ ( !10೦[1೧/ ) 
ನೊಗವನ್ನು ಮುರಿದೊಗೆಯಲಾಯಿತ್ಯ್ಕು. ಮಾನಸಿಕ ನಿರಂಕುಶಪ್ರಭುತ್ತ್ವ 
ವನ್ನ ಕಿತ್ತೊಗೆಯಲಾಯಿತು; ಆದರೆ ಅದರ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೆ ಯಾವು 
ದನ್ನೂ ನಿಲ್ಲಿಸಲಿಲ್ಲ... ಈ ಮೂರು ಅವಧಿಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಪ್ರಜೋದನೆಯೇ 
ಯುರೋಪಿನ ಇಂದಿನ ಪರಿಸ್ಲಿ ತಿಯ ಜನಕ, ಮಾನವ ಮನದಲ್ಲಾಗಲಿ, ಸಂಸ್ಥೆ 
ಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ ಉಂಟಾದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸುಧಾರಣೆಯ ಮೂಲವನ್ನೂ ಉಕ್ತ 
ಅವಧಿಗಳಕ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದು. ಇಷ್ಟರೊಳಗೇ ಆ ಮೂರು 
ಪ್ರಜೋದನೆಗಳ ಶಕ್ತಿಯು ವೆಚ್ಚವಾಗಿ ಹೋಗಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಪುನಃ 
ನಮ್ಮ ಮನಃಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯವನ್ನು ಸಿದ್ದ ಪಡಿಸಿದ ಹೊರತು ಗತಿಯಿಲ್ಲ; ಹೊಸ 
ಪ್ರಜೋದನೆಯೊಂದೂ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. 

ನಾನೀಗ ವಾದದ ಎರಡನೆಯ ನಿಭಾಗಕ್ಕೆ ತೆರಳೋಣ, ಆ ಪ್ರಕಾರ 
`ನಮಗೆ ತಿಳಿದುಬರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಸತ್ಯವೆಂದು ನಂಬಿ ಮುನ್ನಡೆಯೋಣ. 
ಅವುಗಳ ಸತ್ಯವನ್ನು ಮುಕ್ತವಾಗಿಯೂ ಪ್ರಕಟನಾಗಿಯೂ ಪ್ರಚಾರಮಾಡ 
ದಿರುವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜನರು ತಾಳಿರುತ್ತಾರೆ-- 
ಅಂಥ ಅಭಿಪ್ರಾಯಧಾರಣೆಯ ಬೆರೆಯೆಷ್ಟು ಎಂಬುದನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸೋಣ, 
ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ತಪ್ಪಾಗಿರುವುದು ಸಂಭವ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಬ್ಬ ಎಷ್ಟೇ ಮನ 
ಸ್ಸಿಲ್ಲದ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲಿ--ಅದು ಎನ್ಟೇ ಸತ್ಯವಾಗಿರಲಿ, ಅದನ್ನು 
ಇಡಿಯಾಗಿ, ಪದೇ ಪದೇ ನಿರ್ಭಯವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸದೆ ಹೋದಾಗ ಅದೊಂದು 
ಮೃತ ಅಂಧ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯಾಗಿ ಉಳಿದೀತಲ್ಲದೆ, ಸಚೇತನ ಸತ್ಯವಾಗಿ ಉಳಿಯ 
ಲಾರದು--ಎಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯಿಂದಾದರೂ ಆತ ಅದರ ಚರ್ಚೆಯನ್ನು 
ಸ್ವಾಗತಿಸಬೇಕು. 

ಕೆಲವರಿರುತ್ತಾರೆ--ಅವರಿಗೆ ತಾವು ಹೇಳಿದ್ದನ್ನು ಸಂಶಯ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿ 
ಸಜೆ ಯಾರಾದರೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡುಬಿಟ್ಟರೆ ಅಪ್ಟೇ ಸಾಕ್ಕು. ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಕ್ಕಿರುವ ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನು ಅಂಥ ಸ್ವೀಕರ್ತರು ಅರಿಯದೆ ಇದ್ದರೂ ಸರಿಯೆ 
ಅತಿ ಚಿಲ್ಲರೆ ಪ್ರತಿವಾದ ಬಂದರೂ ಅದಕ್ಕುತ್ತರ ಕೊಟ್ಟು ಗೃಹೀತ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು ಅವರು ಸುರಕ್ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾರದಿದ್ದರೂ ಸರಿಯೆ--ಅವರು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ 


ೆ 


ವಿಚಾರ ಹಾಗೂ ಚರ್ಜಾ ಸಾ ತಂತ ಛತ್ತಿ 
ತೆ ಟಾಕಿ 


ಸ್ಟಕ್ಕೇ ಕೆಲವರಿಗೆ ತ್ಪಪ್ಕಿ! ಒಮ್ಮೆ ಅಧಿಕಾರಬಲದಿಂದ ತಮ್ಮ ಮತ 


ಕೇ! ಜಾಯ 

ಟ್ಟೆ ) ಸ್ವೀಕೃತವಾಯಿತೆಂದರೆ, ಅಂಥವರು ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ, ಅದನ್ನು 
ಪ್ರಶ್ಚಿಸಲು ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಒಳ್ಳೆಯದೇನೂ ಆಗದು--ಸ್ತ ಲ್ರ ಕೇಡೇ ಆದೀತು ಎಂದು 
ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ. ಆ ಯಜಮಾನರ ಅಭಿ ನಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಅವಿಚಾರದಿಂದಲೂ 


ಅಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ ಯಾರಾದರೂ ತ್ಯಜಿಸಬ ಬಹುದು; ಆದರೆ ಅವರ ಪ್ರಭಾವ 
ನಿದ್ದಿಡೆ. . ಎಲ್ಲಿಯೂ ಅದನ್ನು ವಿವೇಕದಿಂದಲೂ ವಿಚಾರದಿಂದಲೂ 
ವಿಮರ್ಶಿಸಿ ತ್ಯಜಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಆಗದಷ್ಟು ಅವರು ನೋಡಿ ಕೊಳ್ಳು 
ತ್ನಾರೆ.. ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಚರ್ಚೆಯನ್ನೇ ನಿಲಿಸಿಬಿಡುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ಒಮ್ಮೆ ತರ್ಕಬದ್ಧ ಸಮಂಜಸತೆಯನ್ನಾದಧರಿಸದಿರುವ ಆ 
ಅಭಿಪಾ ಸ್ರಾಯಗಳು ಎಲ್ಲಾ ದರೂ ವಾದದ ಅಥವಾ ಅದರ ಆಭಾಸದ ಬಿಸಿ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಹತಿ ತರಕ ಬುಡ ಕಳಚಿ ಬೀಳುವುವು!.. ಈ ಸಂಭವ ವನ್ನ ೀಗ ಬೇಕಾದರೆ 


ಅಯ 


ಇಲ್ಲವೆಂದಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳೋಣ. ಸತ್ಯಾಭಿಪ್ರಾಯವೆನಿಸಿ ಸಿದ್ದೊ ದು ಜನರ ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿ ಬೇರೂರುತದೆ ಎನ್ನಿ. ಆದರೆ ಚರ್ಜೆಯಲಿಹೊ ಇಕ್ಕು, ಪಾರಾಗದ ಅದು 
೧೧ ಅವಿ, ರ್ಮ ಜು ಮ 


ಉಳಿಯುವುದು ಒಂದು ಪೂರ್ವಗ್ರಹರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ; ಆದು ವಾದಮುಕ್ತವಾಗಿ 


ವಾದವಿಮುಖವಾಗಿ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ವಿಚಾರಪರಜೀವಿ ಸತ್ಯಧಾರಣೆ 
ಮಾಡುವ ಬಗೆ ಇದೆಲ್ಲ. ಇದು ಸತ್ಯವನ್ನು ತಿಳಿದುಕೊ ಇಳ್ಳುವ ರಿ ರೀತಿಯೇ ಅಲ್ಲ 


ಈ ಪ್ರಕಾರ ಗ್ರಹಿಸಿದ ಸತ್ಯವೂ ಒಂದು ಅಂಥ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯೇ-- ಇರುವವುಗಳ 
ಜೊತೆಗೆ ನೇತಾ ಅದನ್ನು ಹೇಳುವ ಪದಗಳಿಗೆ ಅಕ. ಸ್ಮಾತ್ತಾಗಿ ನೇತು 
ಬಿದ್ದಿರುವ ಒಂದು ಕುರುಡುನಂಬಿಗೆಯನ್ನೇೇ ಅದು ! 

ಮನುಷ್ಯಜಾತಿಯ ಬುದ್ದಿ ಶಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ನಿರ್ಣಯಶಕ್ತಿಗಳು ಬೆಳೆಯ 
ಬೇಕಾದರೆ---ಯಾರೇ ಆಗಲ್ವ, ಯಾವವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತಾವು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ತಾಳು 
ವುದು ಅಗ ೈವೆನಿಸುವುದೋ ಅಂತಹ ಸಿಕಟಿ ಸಂ ಬಂಧವುಳ್ಳೆ ವಸ್ತುಗಳ 
ಬಗ್ಗಬ್ಬದೆ ಇನ್ನಾ ವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಅವರು ಉಕ್ತಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಉಚಿತವಾಗಿ 
ಜಳಸಬೇಕು? ಗ್ರಹೆಣಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸಿಕೊಳ 
ಮಾರ್ಗಕ್ಕಿಂತ ಇನ್ನೊ ದು ಉತ್ತಮ ಎಂಬ ವಿವೇಕವನ್ನು 
ತನ್ಪ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನಾ ಧರಿಸುವ ಹನ್ನ ಫಲೆಯನ್ನು ಆಭ್ಮ 


ೆ | 
ಯಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದು ಅತಿ ನ] ಆ ವಿಷಯ 


೪೪ ಸ್ವಾ ತಂತ ಖೀ ಮಾಂಸಿ 


ತಾಳುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಅವರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಪ್ರತಿವಾದೆಗಳಿಂದಾದರ 
ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳಬಬ್ಲವರಾಗಿರವೇಕು. ಆದರೆ ಯಾರಾದರೂ ಹೀಗೆ ಬಾಯಿಹ- 

ಯಾರು-- “ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಆಧಾರಭೂತ ಸಮರ್ಥನೆಗಳನ್ನು ಅವರಿ; 
ಬೇಕಾದರೆ 22210 ಲಿ, ಯಾವಾಗಲೂ ಯಾರೂ ಪ ತವಾದೀರು 
ಮಾಡಿದ್ದನ್ನು ಕೇಳಿಲ್ಲ ಎಂಬಸ್ಟೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗ ಗಳನು ಳಿಪಾಠ 
ಮಾಡಿಬಿಡಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ. ಜ್ಯಾಮಿತಿಯ ಅಆ ಆ ಸಾಸ ಆದರ ತತ್ತ ಸೂ ತತ್ರಗಳ 
ಸ್ಚನ್ನೇ ಉರುಹೊಡೆಯುವುದಿಲ್ಲ.. ಅವುಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾದ ಪ್ರಾ ಯೋಗಿಕ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನೂ ಕಲಿತು ತಿಳಿದುಕೆ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಚತು ಅವನ್ನು 
ತಪ್ಪೆಂದು ವಾದಿಸಲು ಬಂದಿಲ್ಲವೆಂಬಪ್ಟೇ ಕಾರಣದಿಂದ ಅವುಗಳ ಆಧಾರತರ್ಕ 
ವನ್ನ ವರರಿಯರು ಎಂದು ಕೇಳಲು ಬ ಎಂದು ಸವಾಲು. ಹಾಕಿ 
ಯಾರು ಬರಾಬ್ಬರಿ; ಅಂಥ ಶಿಕ್ಷಣವು ಗಣಜೆತದಂಥ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಾಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಏಕೆಂದಕೆ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನೆಯ ವಾಮಪಕ್ಷದ ಬಗ್ಗೆ (೪7೦೧8 5106) ಏನನ್ನೂ 
ಹೇಳಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲ ಸಮರ್ಥನೆಯೂ ಒಂದೇ ಮಗ್ಗು ಲಿಗಿರುವುದೇ ಗಣಿತ 
ಸತ್ಯಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ. ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಸಕ್ಷವೂ ಇಲ; ಪ್ರತಿಸಕ್ಷ ಖಂಡನವೂ ಇಲ್ಲ. 

ಆದರೆ ನ್ಯಾಯವಾದ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ನಡುವೆ ಸಿಕ್ಕುವ ಪೃತಿಯೊಂದು 


ಜಾ ಪ್ರ ಆ 


ವಿಷಯದಲ್ಲಿಯೂ ಸತ್ಯವೆಂಬುದು ಉಭಯ ಪಕ್ಷಗಳ ಮಧ್ಯ ಸ್ಥ ಧಾಂ 
ವನ್ನಾಶ್ರಯಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಕೃತಿವಾದದಲ್ಲಿ ( 71೩1೩! 2111050/08)/ ) 
ಕೂಡ ಒಂದೇ ತರದ ಸಂಗತಿಗಳಿಗೇ ಇನ್ನೊಂದು ತರದ. ವಿವರಣೆ ಕೊಡು 
ವುದು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಾಧ್ಯ: ಸೌರಮೂಲದ ಬದಲು ಭೂಮೂಲ 
ಸಿದ್ಧಾಂತ ಹಿಡಿದು ವಿವರಿಸಬಹುದ ; ಆಮ್ಲಜನಕದ ಬದಲು ಅಗ್ನಿತತ್ತ 
(01701/316೮ ೦೯ 111081717401110/) ಅಥವಾ ಜ _ಲನೀಯತೆಯನ್ನಾಭ ಧರಿಸಿ 
ಸಮರ್ಥನೆ ಮಾಡಬಹುದು. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "ಮತ್ತೊ ೦ದು ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಏಕೆ ಅ ಅಸತ್ಯ? ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ಮತ್ತು ಇದನ್ನು 
ತೋರಿಸುವ ವರೆಗೈೆ ಇದನ್ನು. ಹೇಗೆ ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ: ಎಂಬುದನ್ನು ತಿ ತಿಳಿಯುವ 
ವರೆಗೆ ನಮಗೆ ನಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯದ ಆಧಾರ ಅರಿಯದು. ಆದತೆ ಅದಕ್ಕೂ 
ಬಹಳ ಜಟಿಲವಾದ ನೀತಿ, ರಾಜನೀತಿ, ಧರ್ಮ, ಸಮಾಜಸಂಬಂಧ್ಯ 
ಸ್ಹ್ಯಪ್ಟಾರ-ಸ್ಹಶ್ನಾರಸಳಳ್ತಿ ತಿರುಗಿದರೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಚರ್ಚಾಸ ಸೃದ ಅಭಿ 


ಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವಾಗಲೂ ಆ ಸಮರ್ಥನೆಯ ಮುಕ್ತಾಲಂಶವು 


ನಿಚಾರ ಹಾಗೂ ಚರ್ಚಾಸ್ವಾ ತಂತ ೪೫ 


ಕಿ 


ಭಿನಾ ಭಿಪ್ರಾಯಕೃ್ಕನುಕೂಲವಾದ ಆಭಾಸಗಳ ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವ ರೂಪ 
ದ್ಹಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಮಹಾವಾಗ್ಮಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಸ ಸ್ವನ ಕ್ಷಕ್ಕೆ ಹಾಕುವದಕ್ಕಿ ೦ತ 
ಹೆಚ್ಚಲ್ಲನೆಂದೊಮ್ಮೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರ ಸ ಲಕ ಕ್ಸ್ಯವನ್ನಾ ಹರೂ 
ಸರಪಕ್ಷನನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಲು ಹಾಕದೆ ಇ. ಸತ್ಯಲಾಭದ ಆಸೆಯಿಂದ 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಿಷಯವನ್ನು ಕಲಿಯಹೋದ ಯಾರೇ ಆಗಲಿ-- 
ಫಾದವಿಜಯಸಾಧನ ಎಂದು ಸಿಸಿರೋ ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದ ನ್ನು ಅನಲಂಬಿಸಲೆ 
ಬೇಕು. ಸ್ವಪಕ್ಷವನ್ನಷ್ಟೇ ತಿಳಿದವನು ಸ್ವನಕ್ಷವ ವನ್ನು "ಸ ನದದ್ದು ಆಲ ಬ್ಬ ಎನ್ನ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅವನು ಕೊಡುವ ಕಾರಣಗಳು ಒಳ್ಳೆಯವಾಗಿರಬಹುದು 
ಅವನ್ನು ಖಂಡಿಸಲು ಯಾರಿಗೂ ಶಕ್ಯವಾಗದೆ ಇರಬಹುದು. ಆದರೆ ಪ ಪ್ರತಿಪಕ್ಷದ 
ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅವನು ಹಾಗೇ ಅಸಮರ್ಥ ಸಾ ಅವರ 
ವಾದವು ಎಂಥದೆಂಬಷ್ಟನ್ನೂ ಅರಿಯಲಾರದೆ ಹೋದರೆ ಅವನಿಗೆ ಸ್ವಪಕ್ಷ-- 
ಪರಪಕ್ಷಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳಲ್ಲಿ "ಇದು ಆಗಬಹುದು' ಎಂದು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು 
ಕಾರಣಬಲ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ನಿರ್ಹಯವನ್ನು ತಡೆಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿರುವುದೊಂದೇ 
ಅವನು ತಳೆಯಬೇಕಾದ ತರ್ಕಬದ್ಧ ಠಿಲುಮೆ. ಅಷ್ಟ ರಿಂದ ಅವನು ತೃಪ್ತ ನಾಗಿ 
ಉಳಿದರೆ ಸರಿ... ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಅವನನ್ನ ನುಸರಿಸುವುದು ಪ್ರಾಧಿಕಾರದ 
(೭(70710) ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಅಥವಾ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಂತೆ ತನ್ನ ಮನ 
ವೊಲೆದತ್ತ ಬಾ ಪೂರ್ವಪಕ್ಷ ।/ -ಪರಪಕ್ಷ, ಪ್ರತಿಸಕ್ಷ, ವಿಸಕ್ಷ) 
ಉತ್ತರ ಪಕ್ಷ (ಎಸ್ಟಪಕ್ಷ, ಸಸಕ್ಸೃ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಪಕ್ಷ) ಗಳೆರಡನ್ನೂ ಉಪಾ 


ಮ್‌ 

ಧ್ಯಾಯರಿಂದ ಅವನು ನಾ ಖಃ ಇ ವಾದಗಳಿಗೆ ಟಾ ಸ್ಯ 
ತೋರಿಸುವ ಮಾರ್ಗವೂ ಅದಲ್ಲ, ತನ್ನ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಅವನ್ನು ಪ 
ಚಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವ ಕ್ರಮವೂ ಅದಲ್ಲ. ಅವನು ಆ ಜಃ 
ಬಾಯಿಂದಲೇ ಚಿತರ. ವಾದಗಳನ್ನು ಕೇಳಬೇಕು. ಆ ಪಕ್ಷವನ್ನು ನಂಬಿ, ಬೆಂಬ 
ಬಿಸಿ, ಕೈಯಲ್ಲಾದ ಎಲ್ಲ ಸ ಪ್ರಯತ್ನಮಾಡಿ ಸಮರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವರ ಮುಖತಃ 

ಅವು ಬಂದರೇ ೫0 ಆಗ 'ಮಾತ್ರ ಅವುಗಳ ಮನಂಬುಗುವ ರೂಪ ಪರಿ 
ಚಿತವಾಗುತ್ತದೆ.ವಿಷಯದ ನಿಜವಾದ ದೃಷ್ಯ ಪಯಿಂದ ಎದುರಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊ 
ಬೇಕಾದ ತೊಂದರೆ ಏನೆಂಬುದು ಅವ ಸಜನ ಕ್ಟ ಬರಬೇಕು. ಇ ತಾತ ಆ 
ತೊಂದರೆಯನ್ನೆ ದುರಿಸಿ ಪರಿಹರಿಸುವ ಉಕ್ತ ಸತ್ಯಾಂಶದಿಂದ ಅವನು ವಂಚಿತ 


ನಾದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ನೂರರಲ್ಲಿ ತೊಂಬತ್ತೊಂಬತ್ತು ವಿದ್ಯಾನಂತರು ಈ 


ಸಾತಂತ,, ಮೀಮಾಂಸೆ 
೪೬ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮೀಮಾ 


ಛು 


ರ್ಗಳನವಾಗಿ ವಾದ ಮಾಡಬಲ್ಲವರು ಕೂಡ ಎಷ್ಟೋ ವೇಳೆ ಹಾಗೇ ಇರುತ್ತಾ 
ಅವರ ನಿಗಮನ (0701115107) ಸರಿಯಾಗಿರಬಹುದು; ಆದರೆ ಅದು ಅವ 
ರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿದ್ದ ಅಂಶಮಾತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸುಳ್ಳಾಗಿರಲೂ ಬಹುದು. ಅವ 
ರೆಂದೂ ವಿಸಕ್ಷೀಯರ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ನಿಂತು ನೋಡಿರುವುದಿಲ್ಲ; 
ನಿಸಕ್ಷೀಯರೇನೆಂದಾರೆಂಬುದನ್ನು ಅಲ್ಲಿಂದ ಬುದ್ಧಿ ಗತ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವು 
ದಿಲ್ಲ... ಆದುದರಿಂದ ಅವರು ತಾವು ಹಿಡಿದಿರುವ ತತ್ತಪ್ರಣಾಲಿಯನ್ನೇ 
ಸಾರ್ಥಕವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿದಿಲ್ಲ ಎನ್ನಬೇಕು. ಆಭಾಸಿಕವಾಗಿ ಒಂದು 
ಸಂಗತಿ ಇನ್ನೊಂದರೊಡನೆ ಏರೋಧ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳದ್ದಾಗಿದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ಸಮ 
ನ್ರಯ ಮಾಡಬಹುದು---ಆಭಾಸಿಕ ಸಮಬಲಸಂಪನ್ಮವಾದ ಎರಡು ಕಾರಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಒಂದು ಗ್ರಾಹ್ಯ--- ಎಂಬಂತಹ ವಿಷಯಾರ್ಧವನ್ನು ವಿವರಿಸಿ 
ಸಮರ್ಥಿಸುವ ವಿಷಯಭಾಗಗಳು ಅವರಿಗೆ ಗೊತ್ತಿರುವುದೇ ಇಲ್ಲ... ವಿಷಯ 
ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ' ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಜನರ ತೀರ್ಪನ್ನು ಅಳತೆ 
ಬದಲು ಮಾಡಿ, ನಿರ್ಣಯಿಸಬಲ್ಲ ಸತ್ಯಾಂಶ ( ಸತ್ಯದ ಭಾಗ) ಅವರಿಗೆ ತೀರ 
; ದಿ. ಆ ಸತ್ಯಾಂಶ ತಿಳಿದಿರುವುದು ಎರಡೂ ಪಕ್ಷಗಳ 
ಸಮವಾಗಿ, ನಿಷ್ಪಕ್ಷಸಾತವಾಗಿ ಕೇಳಿಕೊಂಡು ಅವು ಕೊಟ್ಟ 
ಅವವುಗಳ ಸುಭದ್ರಸ್ಥಲಗಳಲ್ಲಿ--ಸುಪ್ರಕಾಶಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಲು ಪ್ರಯ . ನೈತಿಕ ಹಾಗೂ ಮಾನವೀಯ ವಿಷಯ 
ಗಳ ನಿಜನಾದ ತಿಳಿನಳಿಕೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ಈ ಶಾಸ್ತನಿಧಿ 
( [140101110) ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯ. ಆದುದರಿಂದ ಒಮ್ಮೆ ಸರ್ವತೋಮುಖ 
ನಾದ ಸತ್ಯಗಳಿಗೆ ವಿರೋಧಿಗಳಿಲ್ಲಲಾಗಲೂ ಅಂಥವರಿದ್ದಾರೆ. ಎಂದು 
ಕಲ್ರಿಸಿಕೊಂಡ್ಕು ಅತಿ ಚತುರ ನಿಶಾಚವಕೀಲ ಮುಂದಿಡಬಹುದಾದ ಬಲಿಷ್ಟ 
ತರ್ಕಸಮರ್ಥನೆಗಳನ್ನು ಆ ಕಲ್ಪಿತವಿರೋಧಿಗಳಿಗೆ ಒದಗಿಸಿಕೊಡುವುದು 
ಅತ್ಯನಿವಾರ್ಯ. 
ಈ ನಿವೇಚನೆಗಳ ಬಲವನ್ನು ಇಳಿಸಲು ಸ್ವತಂತ್ರ ಚರ್ಚಾನೀತಿಯ 
ನಿರೋಧಿಯು-- ತತ್ವಜ್ಞಾನಿ ಹಾಗೂ ದೈವಜ್ಞರ (17001081879) ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಎಲ್ಲಾ ಅನುಕೂಲ-ಪ್ರತಿಕೂಲ ತರ್ಕವಾದಗಳನ್ನು 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರೆಲ್ಲಾ ಅರಿತು ಅರಗಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ-- ಎನ್ನಬಹುದು. 


ವಂಚಿತ ಸಿತಿಯಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆ. ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲು ನಿರ 
ಥೆ 


ವಿಚಾರ ಹಾಗೂ ಚರ್ಜಾಸಾ ್ವತಂತ್ರ ಶಿ ೪೭ 


ಒಬ್ಬ ಚತುರ ಪ್ರತಿಸಕ್ಸೀಯನ ಎಲ್ಲ ಅಸಲಾಪ-ಹೆ ಹತ್ವಾ _ಭಾಸಗಳನ್ನೂ ಬಯಲಿ 
ಗೆಳೆವ ಶಕ್ತಿಯು ಸಾಮಾನ ನ್ಯುನಿಗಿರ ರಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ; ಅವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಖಂಡಿಸುವ 
ಅಜಾ, ಒಬ್ಬನಿದ್ದರೆ ಸ ಸಾಕ ಆಗ ಅಜ್ಞರನ್ನು ಅಡ್ಡಹಾದಿಗೆಳೆವ 
ಯಾವುದೂ ಅಖಂಡಿತವಾಗಿ ಉಳಿಯದು. ಸರಳ ಮನುಷ್ಯರು ತಮಗೆ 
ಫಾಲಿಸಹೇಳಿದ ಸತ್ಯಗಳ ಸ್ಫುಟವಾದ ಆಧಾಗಗಳಷ್ಟನ್ನು ಕಲಿತಿರುತ್ತಾರೆ; 
ಉಳಿದವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅವರು ಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಬ ಬು ಸರಿ. 
ತಮಗೆ ಒಡ್ಡಬಹ:ದಾದ ಎಲ್ಲ ತೊಂದರೆ-ಆತಂಕ-ಪ್ರತಿನಾದಗಳನ್ನೂ ನ 
ಹೆರಿಸುವ ಜ್ಞಾನವಾಗಲಿ, ಪ್ರತಿಭೆಯಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಅರಿತ 
ಇತರರು ಒಡ್ಡಿದ ಅಥವಾ ಒಡ್ಡಬಹುದಾದ ಎಲ್ಲ ಆಕ್ಷೇಪಗಳಿಗೂ ತಜ್ಞರು 
ಉತ್ತರ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ ಅಥನಾ ಕೊಡಬಲ್ಲರು ಎಂದು ಸುಮ್ಮನೆ ಕುಳಿತು 
ಕೊಳ್ಳಬ ಬಹುದು. 

ಈಗ ಮೇಲೆ ಕೊಟ್ಟ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಒ ಒಂದು ಸತ್ಯದ ಬ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ನಂಬಿಗೆ 
ಯನ್ನು ಬೆಬಲಿಸಬೇಕಾದನ್ನು ತಿಳಿವ ರಾಕಾ ಸ ಲಭವಾಗಿ ತ್ಪಪ್ತರಾಗು 
ವವರು. ಬೇಡುವಷ್ಟು ಗೌರವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ಮೇಲೂ ಸ್ಸ ಕತಂತ್ರ ರ್ಜಿಯನ್ನು 
ಎತ್ತಿಹಿಡಿದ ಸ್ರ ಬಲವು ಸ್ವಲ್ಪವೂ ಎ ವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಈ ತತ್ತ 
ಪ್ರಣಾಲಿ ಕೂಡ ಎಲ್ಲ ಅಡ್ಡಿ 'ಡಿಶ್ಲೇಷಗಳೂ ತೃಪ್ತಿ ಕರವಾಗಿ ಉತ್ತರಿಸಲ್ಪ ಟ್ಟನ 
ಎಂಬ ವಿಚಾರಬದ್ಧ ವಾದ ಗ್ಯಾರಂಟಿಯು ಮನುಕುಲಕ್ಕೆ ಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು 
ಮನ್ನ ಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗಿರುವಾಗ ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು ಯಾರೂ ಎತ್ತಿ ಆಡದಿದ್ದರೆ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಉತ್ತರಿಸುವ ಬಗೆ ಹೇಗೆ? ಅಥವಾ ಒಮ್ಮೆ ಕಲ್ಪಿಸಿ ಉತ್ತರ 
ಕೊಟ್ಟಿರೂ ಆ "ಉತ್ತರ ಅತೃಪ್ತಿಕರ ಎಂದು ತೋರಿ% ಸತಿ ಆಕ್ಷೇಪ 
ಕಾರರಿಗೆ ಅವಕಾಶವೇ "ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ ? ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರನ್ಲದೆ ಹೋದರೂ 
ಆಕ್ಲೇಪನಿರಾಸಕಾರರಾಗಬಲ್ಲ ತತ್ವಜ್ಞರೂ ದೈವಜ್ಞ ರೂ ಕೊನೆಯಪಕ್ಷ ಅಂಥ 
ಆಕ್ಷೇಪಗಳ ಅತ್ಯಂತ ಭ್ರಾ ಮಕಸ ರೊಪಗಳನ್ನ ರಿಯಬೇಡವೆ 9? ಇದು ಸಾಧ್ಯ 
ಎ  ಪಾಡಗೆ ಆ ಆ ಆಕ್ಷೇಪಗಳು ಸ ಕ” ಕತಂತ್ರ ವಾಗಿ ಸಮರ್ಥ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊರ 
ಬೀಳಬೇಕು. ಈ ಫಜೀತಿಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಕೆಥೊಲಿಕ್‌ ಚರ್ಚು ಬಗೆ 
ಹರಿಸುವ ಬಗೆಯೇ ಬೇರೆ. ಅದು ಮನಸ್ಸಮಾಧಾನವಾದರೆ ಮಾತ್ರ ತನ್ನ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಸ್ತೀಕರಿಸಬಹುದಾದ ವರ್ಗವೊಂದು ಬೇರೆ. ಕೇನಲ 
ನಂಬಿಗೆಯ ಮೇಲೆ ಅವನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ವರ್ಗವೊಂದು ಬೇರೆ ಎಂದು 


ಡಾ) ಸಾ ತಂತ 


ಜನರಲ್ಲಿ ಎರಡು ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಸಣ್ಥಿಲವಾಗಿ' ಮಾಡಿದೆ. ಯಾವುದನ್ನು 
ಸ್ಲೀಕರಿಸಬೇಕೆಂಬುದರಲ್ಲಿ ಉಭ 1 ವರ್ಗಗಳಿಗೂ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ ತ್ರನಿಲ್ಲ- ಆದರೆ 
ನಂಬಲರ್ಹರಾದ ಪಾದ್ರಿಗಳು ಮಾತ್ರ ಪಾಖಂಡಿಗಳ ತರ್ಕವಾದಗಳನ್ನು 
ಅರಿತುಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಪ ಪಾಖಂಡಿ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನ ವರು ಓದದಿದ್ದರೆ ಅವರಿಗೆ 
ಪಾಖಂಡ ಆಕ್ಷೇಪಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಲೇ ಬರದು! ಹಾಗೆ ಓದಲು ಸಾಮಾಕ್ಯರಿಗೆ 
ಮೇಲಿನವರ ಸುದುರ್ಲಭವಾದ ಅನುಮತಿ ಬೇಕು ! ಈ ಓರಣವು ಆಚಾರ್ಯ 
ರಿಗೆ ಹೆಗೆಗಳ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಜ್ಞಾನವು ಲಾಭಕರ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಇದಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ಮಿಕ್ಕ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಆ ಜ್ಞಾನಲಾಭ ಸಿಗದಂತೆ 
ಮಾಡುವ ಸಾಧನವನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡಿಜಿ. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ಮೇಲುವರ್ಗದವನರಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಮನಃಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ದೊರಕ 
ದಿದ್ದರೂ ಮನಃಸಂಸ್ಕಾ ರ ಬೋ ಜಟ ಈ ಉಪಾಯದಿಂದ ಉಕ್ತ 
ಚರ್ಚು ತನ್ಪ ಉದ್ದೇಶಗಳ ಸಾಧನೆಗೆ ಅಗತ್ಯ ವಾದ ಬಗೆಯ ಮಾನಸಿಕ 
ಮೇಲ್ಮೆ "5೧070710 ) ಪಡೆಯುವುದರಲ್ಲಿ ಗಿದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯರಹಿತ 
ವಾದ ಸಂಸ್ಸೆತಿ ಎಂದೂ ವಿಶಾಲೋದಾರ ಮನಸ್ಪತೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಿದ್ದಿ ಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಅದರಿಂದ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಫ ಪ್ರಕರಣವನ್ನೆತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವ * ಪುಟ್ಟ 
ಲಾಯರುತನ ?' ಸಿದ್ಧಿ ಸುತ್ತಿದೆ. ಪೊ ಬೆಸ್ಟೆಂಟ್‌ ಧರ್ಮವು ( ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ದಲ್ಲಾ ದರೂ ) ಭರ್ಮನಕಿಣನ ಹೊಣೆುನ್ನು ಆಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಹೊರ 
ಬೇಕಬ್ಪಶೆ, ಅದನ್ನದು ಪಾದ್ರಿಗಳ ಹೆಗಲಿಗೇರಿಸುವಂತಿಲ್ಲ ಎಂದು ಸಾರುತ್ತದೆ. 
ಇದಲ್ಲದೆ ಅಭಿ ಜಿ ಫ್ರ ಸಂಚದಲ್ಲಿ ಉಪದಿಷ್ಟರೋ ದುವ ಬರಹೆಗಳನ್ನು ಅನುಪ 
ದಿಷ್ಟರೋದದಂತೆ ಬಚ್ಚ ಡುವುದು ಅಸಾಧ್ಯ. ಮಾನವಕುಲದ ಟ್‌ 


ತಿಳಿಯಬೇಕಾದು ದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ತಿ ತಿಳಿಯುವು ದಗತ ಸವಾದರೆ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಬರೆದು 
ಪ್ರ `ಟಸುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದ್ದೇ ಇರಬೇಕು. 
ಹಾಗಲ್ಲದೆ ಗೃಹೀತಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳೊಮ್ಮೆ ಮ ಸತ್ಯವಾದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ--- 


ಮುಕ್ತಚರ್ಚಾಭಾವದ ( ಅನಿರ್ಬದ್ದ ಚರ್ಚಿಗೆ 'ಅಿನಕಾಶವೀಯದ ) ಕುಚೋ 
ದೃವು ಜಾರಿಯಲ್ಲಿ ದ್ದ ಕೈಆ ಅಭಿಪ್ರಾ “ಯಗಳು ಏತರ ಮೇಲೆ ನಿಂತಿವೆ ಎಂಬುದು 
ಜನರಿಗೆ ತಿಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಆಗ ಆ ಅಜ್ಜರು--ಇದು ಬರಿ ಬೌದ್ದಿ ಕ, ಇದೇನೂ 
ಸೈತಿಕ ಕೇಡಲ್ಲ, ಇದೇನೂ ೪ಕ್ತಾ ಭಿಸ್ರಾ ಯಗಳ ಬೆಲೆಯ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮ 
ಮಾಡದು; ಈ ಚರ್ಚಾಭಾವವು ಇಷ ಸ್ವರೂ ಪನ ನನ್ನೇನೂ ಬದಲಾಯಿ 


ಪಿಚಾರ ಗೂ ಚರ್ಚಾ ಸ 
ಚಾರ ಹಾಗೂ ಚಟಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ೪೯ 


ಸದು--ಎಂದು ತಿಳಿಯುವ ಸಂಭವವುಂಟು, ಆಗ ಅವಿಮರ್ಶೆಯ ದೆಸೆಯಿಂದ 
ಅವುಗಳ ಆಧಾರತರ್ಕವೇ ಜನರಿಗೆ ಮರೆತು ಹೋಗುವ ಸಂಭವವುಂಟು; 
ಎನ್ಟೋ ಸಲ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥ ಕೂಡ ಜನರ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಜಾರಿಹೋದ 
ದ್ವುಂಟುು, ಅಂಥ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಕನಚನಾದ ಪದಪುಂಜವು ತನ್ನ ಕಲ್ಪನಾ 
ಸೂಚಕ ಶಕಿ ಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ರಜಿ--ಇಲ್ಲವೆ. ಮೂಲ ಸಲ್ಪನಾ 
ಮಾಲೆಯಲ್ಲಿಯ (೮1೩1೧ 01 ಕಷ್ಟಾ) 'ಒಂದಿರಡನ್ನ ಸ್ಟೇ ಸೊಚಿಸಬರುವಾಗಿ 
ಉಳಿಯುತ್ತ ದೆ. ಸ್ಪಷ್ಟ ವಾದ ಕಲ್ಪ ಸಚ (€070001107) ಮತು 
ಜೀವಂತ ನಂಬಿಗೆಗಳ ದಣಿ ಜಡಸ್ಥೈ [ತಿಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಒಂದೆರಡು ನದ 
ಸಂಹೆತಿಗಳಷ್ಟೇ ಉಳಿಯುವುವು; ಚಿಕ ಆರ್ಥದ ಹುರುಳುದುರಿ ಹೋದ 
ಹೊಟ್ಟಪ್ಟೇ "ಮನಸ್ಸ ನಲ್ಲಿ ಉಳಿದೀತು. ಮಾನವೇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷ 
ಹನು. ಟಿಕ್ರವಿವಸದ ವತ್ತು ತುಂಬಿಕೊಂಡಿರುವ ಈ ಮಹಾಪರಿಚ್ಛೇದನನ್ನು 
ಎಷ್ಟು ನಿಷ್ಕ ಯಿಂದ ಕಲಿತರೂ ಧ್ಯಾನಿಸಿದರೂ ಕಡಿನೆಯೇ ! 

ನೂರಕ್ಕೆ ತೊಂಬತ್ತೊಂಬತ್ತು ನ್ಫೈ ತಿಕ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತಗಳ 
(೦೮66) ಆನು ಭವವು ಮೇಲಿನ ಮಾತಿಗೆ ಉದಾಹರಣೆ. ಆ 
ಕರಿಗೆ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವೂ ಜೀವಭರಿತವೂ ಆಗಿದ್ದವು--ಅವರ 
ನೇರವಾದ ಶಿಷ್ಯರಿಗೂ ಅಪ್ಪೆ. ಉಳಿದ ಮತಗಳದಕ್ಕಿಂತ ೬ ಉನ್ಮತನ ನಾದ ಸ್ಲಾನ 
ವನ್ನು ಒಂದಕ್ಕೆ ಕೊಡಲು ಹೊಡಿದ ಹೋರಾಟವಿರುವಷ್ಟು ಕಾಲ ಅವುಗಳ 
ಜಂ ಅನ್ಯೂನ ಬಲವುಳ್ಳ ದ್ಚಾ ಗಿರುವುದಸ್ಸೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಅದು ಜನರ ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿ ಎದ್ದೆ ಕಾಣುವಂತೆ ಬಿಂಚ॥ ಬ್ರಡುವ ಅವರಣವೂ ಉಳಿದಿರುತ್ತದೆ. ಕಟ್ಟ 
ಕಡೆಗೆ ಅದು ಉಳಿದ ಮತಗಳನ್ನು. ಬಗ್ಗು ಬಡಿದು ಮೆರೆಯುತ್ತ ದೆ. ಹಾಗೂ 


ಸ ಅಭಿಪ್ರಾಯ:ವಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡುತ್ತದೆ ಇಲ್ಲವೆ ಆದರ ಪ್ರಗತಿಯ 


ಇದಿರು ಪೂರ್ಣವಿರಾಮ ಚಿಹ್ನೆ ಬೀಳುತ್ತದೆ. ತಾನು ಗಳಿಸಿದಷ್ಟು ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯನ್ನದು. ಈಗಿೊಳ್ಳುತ್ತದ್ದ ೪ ಕೆ ಅದಕ್ಕೂ ಅಗಲಕ್ಕೆ ಅದು ಹರಿಯಲಾರ 
ದಾಗುತ್ತಷೆ. ಈ ಎರಡರಲ್ಲೊಂದು ಗತಿಯು ಸನ್ನಿಹಿತವಾದಾಗ ಅದರ 
ಬಗ್ಗಾಗುವ ಚರ್ಚೆ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತ ಹೋಗಿ ಕೊನೆ! ಇಮ್ಮೆ ಸ:ಪೂರ್ಣ 
ವಾಗಿ ಲೋಪ ಹೊಂದುವುದು, ಇಷ್ಟು ಹೊತ್ತಿಗೆ ಉಕ್ತ ತತ್ತಸಿದ್ಧಾಂತವು 


ಸರ್ವಗ್ರಾ ಹ್ಯನ ವೆನಿಸದಿದ್ದ ರೂ. ಪಕ್ಷಗ್ರಾ ಹ್ಳ ಪಂ ವೆನ್ಸಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವು ದು ಪ್ರ ಪ್ರೆ 
ಆದರ ಅನುಂ ಟು ಅದನ್ನು ಸತ್ರ ರ್ಜಿತರೀತಿಯಿಂದ ಸಡೆದನರಾಗುತ್ತಾ 


" ಸ್ನಾತಂತ್ರ, ನೀವ 
೫೧೦ ಸ್ವ್ವಾ ೦ತ್ರ ಐ ನೀಮಾಂಸಿ 


ರಲ್ಲಜ್ಕಿ, ತಾನೇ ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕ ಆರಿಸಿಕೊಂಡಂಥವರಾಗರು. , ಇಂಥ ಒಂದು 
ಸಿದ್ಧಾಂತದಿಂದ ಇನ್ನೊಂದಕ್ಕೆ ಮತಾಂತರ ಹೊಂದುವುದೀಗ ಬಹಳ ವಿರಳ 
ವಾಗುತ್ತ ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಆಯಾ ಪ್ರೊಭಸರರು ಗಮನ ಕೊಡು 
ವುದು ಕಡಿಮ್ಮೆ ಅಂಥ ಮತ ಸಂಥದ ಗತಿ ಈಗ ನನಾಗಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತೀರಿ? 
ಮೊದಲಿನಂತೆ ಅದರ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಹೋರಾಡುವವರೂ ಇಲ್ಲ-- ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 
ಅದನ್ನೈದುರಿಸಬರುವವ ಎದುರು ಫಿಂತು' ಸಮರ್ಥಿಸಿ ಅದನ್ನು ಸುರಕ್ಷಿಸಿ 
ಕೊಂಬವರೂ ಇಲ್ಲ. ಅದರ ಅನುಯಾಯಿಗಳದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅವರು ಅದನ್ನು ಎದುರಿಸೌವವರ ತರ್ಕವಾದವನ್ನು ಕೇಳ ಹೋಗು 
ವುದೂ ಇಲ್ಲ--ಅವರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಮತವನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ವಾದವನ್ನೈತಿ 
ತೊಂದರೆ ಕೊಡುವುದೂ ಇಲ್ಲ. ಈ ಅವಧಿಯಿಂದ ಆ ತತ್ವಸಿದ್ಧಾಂತದ ಅ* 
ಗಾಲ ಆರಂಭವಾಯಿತೆನ್ನಬಹುದ; ಅದು ನಿಶ್ಚೇತನವಾಗ ಲಾರಂಭಿಸಿತೆಂದು 
ಹೇಳಬಹುದು. ಎಷ್ಟೋ ಜನ ಗುರುಗಳು ಗೊಣಗುವುದನ ಸ್ಸ ಹಃ ಕೇಳ 
ಬಹುದು : ಅಯ್ಯೋ ನ ನಾವು ಹೇಳಿಕೊಟ್ಟ ಸತ್ಯದ ಸಜೇತನ ಗ್ರ? ಹಿಕೆ ನಮ್ಮ 
ಶಿಷ್ಯವರ್ಗದಲ್ಲಿಲ್ಲವಾಗಿದೆ. ಅದು ನಾಮಕೇ ವಾಸ್ತೆ ಆ ಸತ್ಯವನ್ನು ಮನ್ನಿಸು 
ತದೆ. ಅದರ ಹೃದಯವನ್ನು ಹೊಕ್ಳು ಅದು ಆ ವರ್ಗದವರ ನಡತೆಯ 


ಸಬ 


ಬು 

ಎ 

ಮೇಲೆ ಪ್ರಭುತ್ತವನ್ನು ಸ್ಥಾನಿಸಲು ಶಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ. ಇತ್ಯಾದಿ. ಒಂದು ಮತ 
ಪಂಥವು ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕಾಗಿ ಹೋರಾಡುತ್ತಿರುವ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಗೊಣ 


ಗಾಟವಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಂಥ ಹೋರಾಟದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ದುರ್ಬಲಯೋಧರಿಗೆ 
ಇತ ತಾವು ನಿಶಕ್ಕ್ರಾಗಿ ಹೊಡೆದಾಡುತ್ತಿದ್ದೆ ದ್ಹೇವೆ ಎಂಬುದರ ಜ್ಞಾ ಸ ನವೂ ಭಾವ 
ನೆಯೂ ಇರುವುವಲ್ಲದೆ, ಅದಕ್ಕೂ ಮಿಕ್ಕ “ವುಗಳ ಗೂ ಇರುವ ಭೇಜವೂ ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ಗೊತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಆ ಬಿಸಿ ಬಿಸಿ ಅವರಣದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಅನುಯಾಯಿಗಳಿ ಲೆ 
ವಿಚಾರದ ವಿವಿಧ ರೂಪಗಳಲ್ಲೂ ತಮ್ಮ ಮತದ ಮೂಲತತ್ತವು ಅನುಭವಕ್ಷೆ 
ಬಂದಿರುತ್ತದೆ; ಅದನ್ನವರು ಅದು ಕೂತಹು ಪಾಷ ಎಲ್ಲ ಗಣ್ಯ ವಾದ ಅಥ: 
ಗಳ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದಲೂ ಷ್ಣ ನೋಡಿರುತ್ತಾ ರ್ಶ ಮತ್ತು ಶ್ರ ದ್ಧಾವಂತ ಮನಸ್ಸಿ 
ನಲ್ಲಿ "ತನ ನ್ಮತ ಉಂಟು ಮಾಡುವ ಚಾರಿತ್ರ ಇಚ ಪರಿಣಾಮವನು 
ಅವರು ಸಂಪೂರ್ಣ ವಾಗಿ ಅನು ನವಿಸಿರುತ್ತಾ ರೆ. ಆದಕೆ ಅದೊಂದು ಪರಂಪ 
ರಾಗತ ( ಫಿತ ತವಗ ತ ಮತವೆನಿಸಿ ನಿಷ್ಟ) ಯಾ ಸ್ವರೂನದಲ್ಲಿ ( ಜಡ 
ವಾಗಿ) ಉಪದೇಶಿಸಲ್ಪಟ್ಟಾಗ-.- ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಸಿಕ್ಕುತ್ತಿದ್ದ ಒತ್ತಾಯ 


ವಿಚಾರ ಹಾಗೂ ಚರ್ಚಾಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ ೫೧ 


ಈಗ ಸಿಕ್ಕದಿರುವುದರಿಂದ, ಅದನ್ನು ನಂಬಿದರುಂಟಾಗುವ ಪರಿಮಾಣಗಳನ್ನು 
ಚಿಂತಿಸಲು ತನ್ನ ಚೈತನ್ಯವೆಲ್ಲನನ್ನೂ ಬಳಸುವ ಅಗತ್ಯವುಂಟಾಗದುದರಿಂದ- 
ಕ್ರಮಶಃ ಆದರ "`ಔಸಚಾರಗಳನ್ನ ಲೆ ಮಿಕ್ಸೆ ಲ್ಲ ಅಂಶವನ್ನೂ ಮರೆತು ಬಿಡುವ 
ಸಂಕ ಆ ಮತೋಪದೇಶಕ್ಕೆ ಜಿನ ನಂತೆ ಹೂಂ ಗುಟ್ಟುವ "ಪ್ರವ ತ್ಲಿಯುಂಟಾ 


೨ 
ಲು.೨೦ 
ಗುತ್ತ ದೆ. ಈ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ 1 ನ್ಸಕೊಟ್ಟು ಠೇಳಿ ಶುದ್ಧತ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಅವಶ್ಯ ಕತೆಗೆ ಬೆರೆಯಿಲ್ಲ; ಅನುಭವದ ಒರೆಗಲ್ಲಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನೋಡುವ ಲವಲವಿಕೆ 


ವ 0) 
ಇ ಆದುದರಿಂದ ಕಟ್ಟಕಡೆಗೆ ಆ ಮತಕ್ಕೂ ಅನುಯಾಯಿಯ ಆಂತರಿಕ 
ಜೀವನಕ್ಕೂ ಯಾವ ಚ ಉಳಿಯುವುದಿಲ್ಲ. ಅನಂತರ ಇಂದು 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ 'ಅನೇ” ಕಡೆ ತೋರುವಂತೆ ಮತವು ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಕ್ಕು ಸಾಚಿ 
:`ಾಗಿ ನಮ್ಮ ಸ್ವಭಾವದ ಉತ್ತಮ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಮುಸುಕ್ಕಿ ತನ್ನ ಆತ್ಮ: ವನ್ನು 
ತಲೆಯ ಹೊರಗೇ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು, ಮಿದುಳಿಡೀ ಮರ ವ ಚ. 
ಬೇರೆ ಯಾವ ಉನ್ನತ ವಿಚಾರಕ್ಕೂ ಪ್ರ ಪ್ರವೇಶ ಕೊಡದಂತೆ ಮಾಡಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ 
ಈ ರೂಪದ ಪೂ ಭೂತ. ಅದು ಮತಾಂಧರ ಮನದಲ್ಲಿ ಹೊಸದಾದ 
ಯಾವ ಸಜ್ಜ್ಯೇತನ ಶ್ರದ್ಧೆಯೂ ಹೊಗದಂತೆ ಬಾಗಿಲಲ್ಲಿ ಕುಳಿತು ತಡೆಹಾಕು 
ಪುದಲ್ಪಡ್ಕೆ ಅವರ ಮನಸ್ಸು ಖಾಲಿಯಾಗಿಯೇ ಉಳಿ ಯುವಂತೆ ಕಾಯು 


ಹ 


ಮಾನವನ 'ಮನದ ಮೇಲೆ ಅತ್ಯಂತ ಆಳವಾದ ಭಾವಬಿಂಬವನ್ನು 
ಮೂಡಿಸಲು ಅಂತಃಶ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ತುಂಬಿ ಉಪದೇಶಿಸಲಾದ ತತ್ತ್ವಸೂತ್ರಗಳು 
ಇಗಿ ಬಿದ್ದು ಕಲ್ಫನಾಲೋಕ್ಕ ಭಾವನ ನಾಕೋಶ್ಕ ಜ್ಲಾನ 
ಶಿಸದೆ ಉಳಿದುದಕ್ಕೆ ಕ್ರ್ಪ್‌್ಸ್ಮೆ ಮತಾಲಂಬಿಗಳೆ ಬಹ 
ಸೀ ಸಾಕ್ಷಿ*. ಕೆ ಗ ಬ್ಯ ಸು ಹಾಗೂ 
ದೆ ಜಿ 


ಷ್‌ ದ ಇ ಸುನಿ ಡು 
ಕ್‌ ಸಜಜ ಎಲಿರೂ ಇವನ್ನು ಪವಿತ 
ಅಿಟ್ರದಿಂ ನ ಆ ತ 
ಫ್ರ 


ಧಾರೆ ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಸಾವಿರದಲ್ಲಿ ಓಬ್ಬ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ನಡತೆಯನ್ನು ಆ ನಿಧಿಗಳಿಗನುಗುಣ 


*.೧ತರ ಧರ್ಮೊಯರನ್ನೂ ಇಂದು ಅಂಥ ನಿದಶನಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೆ ಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 


ಉಾಫ್ಸೆ ತ್‌ 
““ಅನುವಾಹರಕ 


೫೨ ಸ್ಟ್ರಾ ತಂತ್ರ » ಮೀಮಾಂಸೆ 


ನಾಗಿದೆಯೋ ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬುದನ್ನು ಪರಾಮರ್ಶಿಸುವುದಿಲ್ಲ, ಅವುಗಳನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ತನ್ನ ವರ್ತನೆಯನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲ--ಎಂದರೆ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿ 
ಯಾಗಲಾರದು, ಸಷ ಸರಿ ನೋಡುವದಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಬ ಗಜಕಡ್ಡಿ 
ಯೆಂದರೆ ತನ್ನ ರಾಷ್ಟ್ರದ ರೂಢಿ, ತನ್ನ ವಗ” ದವ ಆಚಾರ, ತನ್ನ ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಉದ್ಯೋಗಕ್ಕಿರುವ ಸದ್ಧ ತಿ. ಒತ್ತಟ್ಟಿಗೆ ಅವನ ಹತ್ತಿರ ತನ್ನ ಆಡಳಿತದ 
ನಿಯಮಗಳೆಂದು ತನಗೆ ಅಖಂಡನೀಯ ವಿವೇಕ ಸಂಪನ್ಮರಿತ್ತ 6! 
ತ ನಂಬಿರುವ ನೀತಿ ಸೂತ್ರಸಂಗ್ರಹವೊಂದಿರುತ್ತದೆ : ಇನ್ನೊತ್ತಟ್ಟಿಗೆ, ವ್ರ 
ತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವ ಕ್ಸ ಕೆಲಮಟ್ಟ ಗೆ ಸರಿಹೊಂದುವ ದೈನಂದಿನ ರಿರ್ಣಯ 
ತ ವ್ಯವಹಾರಗಳೂ ಇರುತ ನ ತ್ತು ಉಳಿದ ಕೆಲವಕ್ಕೆ ಬಹಳಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಸರಿಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ, ಇನ್ನು ಕೆಲನಕ್ಕೆ ಸರೀ ನಿರುದ್ಧವಾಗಿರುತ್ತವೆ; ಮತ್ತು 
ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಇವು ಕ್ರೈ ತೆ ಮತಕ್ಕೂ ಐಒಕ ಜೀವನದ ರಣೆ ಸಕ್ತೆ ಗಳಿ ಗೂ 
ಹಾವೇರಿ ಸಂಚಾಯತಿಯ ಒಪ್ಪ ೦ದವಾದಂತಿರುತ್ತ ವೆ.-'ಮೊದಲ ನೆಯ ಮಾನ 
ದಂಡಕ್ಟ ವನು 4 ನಮೋ. ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ; ಎರಡನೆಯದಕ್ಕೆ ನಿಜವಾದ ಭಕ್ತನಾಗಿ 


ಸಾ 
ಅದರಂತೆ ನಡೆದುಕೆ ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನೆ. ದೀನರೂ ದರಿದ್ರ ರೂ ಶೋಹಷಿತರೂ ಭಾಗ್ಯ 


0 


ಗ್‌ 


ಶಾಲಿಗಳು; ಒಂಟೆಯೊಮ್ಮೆ ಸೂಜಿಯ ತೂತಿನಲ್ಲಿ ಹೊಗುವುದು ಸ:ಲಭ 
ವಾದೀತು--ಆದರೆ ಶೀಮಂತನಿಗೆ ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಹೊಗುವುದು ಅತ್ಯಂತ 
ಕಠಿನ; ತಮ್ಮನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವವನು ಮೇಲಿದ್ದಾನೆಂದು ತಿಳಿದು -ಇನ್ನೊ 
ಬ್ಬ ರು ಹಾಗೆ ಬಗೆ ಎಂದು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ಯಾರೂ ಹೋಗಕೂಡದು; ಆಣೆ 
ಯನ್ನೆ, ೦ದೂ ಹಾಕಲೇಬಾರದು । ಶಪಥವ ನನ್ನದೂ ತೊಡಬಾರದು); ನೆರೆ 
ಯವರನ್ನು ತಮ್ಮ ನ್ರೈೆಂತೋ ಅಂತೇ ಪ್ಯೀತಿಸಬೇಕ್ಕ; ಯಾರಾದರೂ ನಮ, 
ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೆ ನಮ ಸ್ಯ ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೊಳಿ 
ಹ ಕೊಟ್ಟಿ ಬಿಡಬೇಕು, ನಾಳೆಗಾಗಿ ಚಿಂತಿಸುವ್ಮ ಸಂಚಯಿಸುವ 
ಬುದ್ಧಿ ಬೇಡ, ಪೂರ್ಣ ಮನುಷ್ಯ ರೆಂಬೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದರೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ರುವ 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಮಾರಿ ಬಂದ ಹಣನನ್ನು ಬಡವರಿಗೆ 8 23 
ಎಂದು ಎಲ್ಲ ಕ್ರೈಸ್ತರೂ ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ತಾವೀ ತತ [ಗಳನ್ನು ನಂಬುತ್ತೇ 
ವೆಂದಾಗ ಅವರು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕರಾಗಿರುವುದಿಲ್ಬ. ಅವರವ ವನ್ನು. ನಂಬುವುದು 
ನಿಜವೇ. ಯಾವಾಗಲೂ ಕೇಳಿದ್ದನ್ನು, ಕೇಳಿ ಹೊಗಳಿದ್ದನ್ನು ಆದರೆ ಯಾವಾ 


ಗಲೂ ಚರ್ಚಿ `ಲ್ಪಡದುದನ್ನು ಜನರು ನಂಬುವುದಿಲ್ಲವೆ ? ಹಾಗೇ ಅವರು 


ವಿಜಾರ ಹ ಶ್ರ ತ ಪ 
ವಿಜಾರ ಹಾಗೂ ಚರ್ಜಾಸ್ವಾ ೦ತ್ರ್ಯ್ಯ ೫ 


ಕ್ರೈಸ್ತತತ್ವಗಳನ್ನು ನಂಬಿವ್ದಾದರೂ ! ಆದರೆ ವರ್ತನಾಥಿಯಾಮಕವಾದ 
ಸಚೇತನ ಶ್ರದ್ಧೆ ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲನರು ರೂಢಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಮಟ್ಟಿದವರೆಗೆ 
ಅದರಂತೆ ಆಚರಿಸುವರೋ ಅಷ್ಟರವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಅವರದನ್ನು ನಂಬಿರುತ್ತಾರೆ. 
ತಮ್ಮ ಪ್ರಾ ಮಾಣಿಕ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಆ ತತ್ವಗಳು ನಿಸಕ್ಷೀಯರತ್ತ ಕಲ್ಲೆಸೆಯುವ 


ಪ್ರಯೋಜನಕ್ಕೆ ಬೀಳುತ್ತವೆ. ತಮಗೆ ಪ್ರಶಸ್ತವೆನಿಸಿದ್ದನ್ನು ಯಾರಾದರೂ 
ಮಾಡಿದಾಗ ತಾವು "ಅವನ್ನು ಸಮರ್ಥನಕಾರಣಗಳನ್ನಾಗಿ ಮುಂದಿರಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬುದೊಂದು ಅವರ ನಿತ್ಯ ಗ್ರಹಿಕೆ, ಆದರೆ ಅವರೆಂದೂ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು 
ಎಣಿಸಿರದ ಎಷ್ಟೋ ಅಸಂಖ್ಯ "ಸೂಗತಿಗಳ ಬೆಂಬಲವಿಲ್ಲದೆ ಅವರೆತ್ತಿದ ನೀತಿ 
ಸೂತ್ರಗಳು ಸಫಲವಾಗಲಾರವು ಎಂಬುದನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ಅವರಿಗೆ ನೆನಪು 
ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ಕೆ ಅಂಥವರು ಹನಯೋ ಮಿಕ್ಕ ವರಿಗಿಂತ ಶ್ರೆ ಷ್ಠ ರೆಂದು 
ತೋರಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಬಂದ ಜಾ ಮುನುಸ್ಯರೊಂದು. ಬೀಜವು 
ರ್‌ 4 4. ಸಷಗಾಯಾರ?ತ ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಕ್ರೈಸ್ತ ಸ್ತತತ್ವ ಗಳಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ 


ಅನುಯಾಯಿಗಳ ಮೇಲೆ ಏನೂ ಪ ಪ್ರಭುತ್ತವಿಲ್ಲ. ಅವೆಂದೂ ಅವ ಮನಸ್ಸಿ 


ಕೆ 


ನಲ್ಲಿ ಒಂದು ಚೈತನ್ಯಶಕ್ತ ಯಾಗಿ ನಿಂತಿಲ್ಲ. ಅವರು ಅಭ್ಯಾಸಬಲದಿಂದ ಆ 
ತತ್ವಗಳನ್ನು ಹೇಳುವ ಶಬ್ದ-ನಾದಗಳಷ್ಟನ್ನು ಗೌರನಿಸುತ್ತಾರ್ಕ, ಆ ವಾಕ್ಯ 
ಸೂಚಿಸುವ ವಸ್ತುಗಳ ಕಡೆಗೆ ವತ ಯಾವ ಭಾವನೆಯೂ ಹರಿದ: 
ವ ಟ್ಟ ಃ ಅವರ ಮನವನ್ನು ಅದೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅರಗಿಸಿಕೊಂಡು ಆ ಸೂತ್ರಕೆ 


ಪ ದ ತ್‌್‌ 
ಅನುಗುಣವಾಗಿ ನಡೆಯುವಂತೆ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಸಾಕ್ತಾತಾ ನನ 
ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಅವರು ಯಾವಾಗಲೂ ಕ್ರೈಸ್ತ ನನ್ನು ಎಷ್ಟರವರೆಗೆ ಅನುಸರಿಸ 
ಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಸ ಲು ಆಷ್ಟೆ ಸ್ಟ ಮುತ್ತು ತೀಮಾನ್‌ 
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ಎಂದು ನಾವು ಖಾತ್ರಿಯಾಗಿ ಸರಸತೆ 1 ಹೀಗೇ ಇ 
ಹೌದಾಗಿದ್ದರೆ ಅನಾಮಥೇಯರಾಗಿ ಮೂಲೆಗೆ ಬಿದ್ದಿದ್ದ ನಿಂದಿತ ಹಿಬ 
ಸಂಥವಾಗಿದ್ದ ಕ್ರೈಸ್ತಧರ್ಮವು ಎಂದೂ ರೋಮನ್‌ ಸಾಮಾ ಪ್ರಜೃದ ಮಹಾ 
ಧರ್ಮವಾಗಿ ಹರಡುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಅವರ ಶತ್ರುಗಳು--“ ನೋಡಿ, ಈ ಕೆ ಕ್ರ್ಪೆಸ್ತ ರು 
ಹೇಗೆ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರೇಮವುಳ್ಳ ವರಾಗಿದ್ದಾರೆ” (ಈಗ ಯಾರೂ ಇಂಥ ಮಾತ 
ನ್ಪ್ದಾ ಡಲಿಕ್ಕ್ಮೀ ಲ್ಲ !)--ಎಂದು ಉಳಿದಾಗ “ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಅಂದಿನಿಂದ ಈವರೆ 


೫೪ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಗ ಮೀಮಾಂಸೆ 


ಗಿನ ಮಿಕ್ಕ ಅವಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಇದ್ದದ್ದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸಚೀತನವಾದ ಮತಾರ್ಥಾನು 
ಭವವು ಅವರಿಗಿದ್ದಿ ರಬೇಕು. ಕ್ರೈ ಸ್ಮಥರ್ಮನೀಗ ತನ್ನ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ನಿಸ್ತರಿಸತಿ 
ವುದರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಮಂದಪ್ರಗತಿಯುಳ್ಳೆದ್ದಾಗಿರಲು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆಚಾರಕ್ತೂ 
ಉಚ್ಚಾರಕ್ಕೂ ಅಂತರ ಹೆಚ್ಚಾಗುತ್ತ ಹೋದದ್ದೇ ಕಾರಣ, ೧೮ ಶತಮಾನ 
ಗಳಾದ ಮೇಲೆ ಕೂಡ ಅದಿನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಯುರೋಪಿಯನ್ನ ರಲ್ಲಿ 
ಮುತ್ತು ಅವರ ವಂಶೀಯರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಉಳಿದಿದೆ. ಸನಾತನ ಶ್ರದ್ಧಾ ವಂತ 
ರೆಂದುಕೊಂಬ ನಿಷ್ಕಾವಂತ ಕ್ರೈ ವಿಸ್ತರ ಹ್ಳೆ ದಯದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಜಾಗರಿತನಾಗಿರುವ 
ಭಾಗವೆಂದರೆ ಕಾಲ್ತಿನ್‌ ಮಾಡಿದ್ದೋ ನೊಕ್ಸ್‌ ಮಾಡಿದ್ದೋ ಅಥವಾ ಇನ್ನಾ 
ರಾದರೂ ತಮ್ಮಂತಹ ಜನರು ಮಾಡಿದ್ದೋ ಆಗಿದೆ. ಕ್ರಿಸ್ತೋಪದೇಶ ಅವರ: 
ಮನದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿಗೇ ಇರುತ್ತದೆ; ಆದರದು. ನನ್ಟರಮಟ್ಟನ ಪರಿಣಾಮ ಉಂಟು 
ಮಾಡುತ್ತದೆ? ಎಂದು ಕೇಳಿದರೆ -ಅದರ ಸುಂದರವೂ ಮಧುರವೂ ಆದ ಶಬ್ದ 
ಸಂಗೀತನನ್ನು ಕೇಳುವುದರಿ-ದ ಆಗುವಷ್ಟ ರಮಟ್ಟಿಗೇ. ಎಲ್ಲ ಪಂಥಗಳಿಗೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ತತ್ತಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ನ ಪ್ರ ಚ ವಿಶಿಷ್ಟ ತತ್ತ್ವಗಳು 
ತವು ಚೈತನ್ಯವನ್ನು ಸಾಬ ನಿಃಸಂದೇಹನಾಗಿ ಅನೇಕ ಕಾರಣ 
ಗಳಿವೆ ಹಾಗೇ ಅಂಥ ವಿಶಿಷ್ಟ ತತ್ತಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಜಾ ತಿ 
ಗುರುಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರಮವಹಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಬಹಳ ಕಾರಣಗಳಿರಬಹುದು. 
ಆದೆಕೆ-೨೪೫ ಬೆಸ್ಟು ತತ್ತ ಗಳ ಸತ್ಯವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಶ್ರ ಸಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೂ ಅವನ್ನು ಪ್ರ ಡಕ ಆಘಾತದಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಸಾರಿ ಕಾಯ್ದು ಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದಂತೂ ನಿಶ್ಶಿ ತವಾದ ಒಂದು ಮ ಎನ್ನ ಅಡ್ಡಿ ಯಿಲ್ಲ 
ರಣರಂಗದಲ್ಲಿ ಯಾವ್ಹ ರಿಪುವೂ ಹಂತಾ ಗೂ ತಿಷ್ಯರೂ 
ತಮ್ಮತಮ್ಮ ಕಟ್ಟಿದ ಗೂಟದ ಹೆತ್ತಿರ ಮಲಗಿ ನಿದ್ದೆ ಹೊಡೆಯುತ್ತಾರೆ ! 
ಸಜಿ ಗೂ ಎಲ್ಲ ತತ್ವ ಸಿದ್ಧಾ ಔತಗಳ ಹಣೆಯಬರ ಹವೂ ಇಷ್ಟೇ. 
ಅದರಲ್ಲೂ ಜೀವನದ ಜ್ಞಾ ನ ಮತ್ತು ಯುಕ್ತಾ ಯುಕ್ತ ನಿವೇಕ ಹಾಗೂ 
ಧರ್ಮ ಹೇ ಳುವ ನೀತಿವಿಜಾರಗಳಿ ಗತಿಯಂತೂ. ರೂಪಾಯಿಯಲ್ಲಿ ಹದಿನಾ 
ರಾಣೆ ಹೀಗೇ. ಜೀವನ ಹೇಗಿದೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ಲಿ ನಾವು ಹೇಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಬಜೆ ಬೇಕು 
ಬಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಎಲ್ಲ ಭಾಷೆ-ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಲ್ಲೂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ಹಲವಾರು 
ಅರ್ಥಾಂಶರನ್ಯಾಸ-ಸಾಮಾನ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಉಲ್ಲೇಖವಿರುತ್ತದೆ ಎಲ್ಲರೂ 
ಅವನ್ನು ಪುನರುಚ್ಚರಿಸುತ್ತಾರೆ ಕೇಳಿ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ ಒಪ್ಪಿ ಕೇಳುತ್ತಾ ಕೆ ಸಿದ್ದ 


ವಿಜಾರ ಹಾಗೂ ಚ ತ ತಂತ 
೭ ಹಾಗ ರ್ಚಾಸ್ವಾ ತ್ರ್ಯ ೫೫ 


ಸತೃಗಳೆಂದು ಎಲ್ಲರೂ ಅವನ್ನು ಗಣಿಸುತ್ತಾರೆ--ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಎಷ್ಟೋ ಜನರು 
ಅನುಭವಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗಲೇ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಷ್ಟಪಟ್ಟು ಕಲಿತುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾರೆ, ಎಷ್ಟುಸಲ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ ದೌರ್ಭಾಗ್ಯ ಇಲ್ಲವೆ. ನಿರಾಶೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ 
ಬಿದ್ದಾಗ ಒಬ್ಬ ತನ್ನ ಬಾಳಿನ ತುಂಬ ತನಗೆ ಚಿರಪರಿಚಿತವಾಗಿದ್ದ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜಾಣ್ನುಡಿಯನ್ನೋ ನಾಣ್ನುಡಿಯನ್ನೋ ನೆನಪು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ 
ಆಗಿನಂತೆ ಅದಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಅವನು ಅದರ ಅರ್ಥವನ್ನು ಭಾವಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಕೆ 
ಅಂಥ ದುರ್ಗತಿಯಿಂದ ಅದು ಅವನನ್ನು ಕಾಯದೆ ಉಳಿಯುತ್ತಿತ್ತೆ? ಇದಕ್ಕೆ 
ಚರ್ಚೆಯ ಅಭಾವವಲ್ಲದೆ ಇತರ ಕಾರಣಗಳೂ ಇನೆ ಎಂಬುದು ನಿಜ ಎಷ್ಟೋ 
ಸತ್ಯಗಳು ಸ್ವಾನುಭವ ಉಂಟಾಗದೆ ಅರಗಲಾರವು. ಆದರೆ ಅವನ್ನು ನ್ಯಾಯ 
ವಾಗಿ ತಿಳಿದವರು ಪಕ್ಷ-ವಿನಕ್ಷ ಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ನಿಂತು ವಾದಿಸುವುದನ್ನು ಕೇಳುವ 
ರೂಢಿ ಅವನಿಗಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಅವುಗಳ ಅರ್ಥ ಮತ್ತಷ್ಟು ತಿಳಿದು ಇನ್ನಷ್ಟು ಆಳವಾಗಿ 
ಅವನ ಹೈದ `ದ ಮೇಲೆ ಅಚ್ಚಾಗಿ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುತ್ತಿತ್ತು. ನೀಸಂದಿಗ್ಳ 
ವೆಂದು ತೋರಿದ ಕೂಡಲೇ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ತತ್ತ ಅಥವಾ ನೀತಿಯ 
ಬಗ್ಗೆ ನಿಚಾರ ಮಾಡುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುವ ಮಾರಕಸ್ರವೃತ್ತಿಯೇ ಮನು 
ಷ್ಯರು ಮಾಡುವ ತಪ್ಪುಗಳಲ್ಲಿ ಅರ್ಧಾಂಶಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. * ನಿರ್ಣೀತ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯದ ಸುಷುಪ್ತಿ" ಯ ಬಗ್ಗೆ ಒಬ್ಬ ಬಹಳ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 

ಆದಕೆ ಯಾರಾದರೂ ಕೇಳಬಹ:ದು--- ನಿಜಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಥು 
ಅಭಾವವೇ ನಿಕಸಷವೇನು ? ಯಾವನಿಗಾದರೂ ಸತ್ಯ ಸಾಕ್ವಾತ್ಕಾರವಾ ಗಬಾ 
ದರೆ ಮನುಷ್ಯ ಸಮಾಜದ ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದು ಭಾಗ ತಪ್ಪು ಮಾಶೇ 
ತ್ತಲೇ ಹೋಗುತ್ತಿರಬೇಕೆ? ಎಲ್ಲರೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗ್ತಿ ಒಫ್ಪಿಕೊಂಡರೆಂದ 
ಕೂಡಲೆ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ನಂಬಿಗೆ ತನ್ನ ಸತ್ಯತೆಯನ್ನ್ಮೂ ಸಜೀವತಶೆ 
ಯನ್ನೂ ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಬಿಡುವುದೇ? ಏನಾದರೊಂದು ಸಂಶಯ ಉಳಿದ 
ಹೊರತು ಯಾವ ಪ್ರಮೇಯವೇ ಆಗಲಿ, ಜನರಿಂದ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟಲ್ಲ--ಅನುಭವಕೈ ತಂದುಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟಲ್ಲ ಎನ್ನಬೇಕೆ? ಯಾವು 
ದಾದರೊಂದು ಸತ್ಯವನ್ನು ಮನುವಂಶವು ಏಕಮತದಿಂದ ಸ್ವೀಕರಿಸಿಬಿಟ್ಟ 
ತೆಂದರೆ ಆ ಸತ್ಯವು ಅವರಲ್ಲೇ ಸತ್ತುಹೋಗಿಬಿಡುವುದೇ? ಸರ್ವ ಪ್ರಮುಖ 
ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಮನ್ನಿ ಸುವುದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ಒಂದುಗೂಡಿ 
ಸುವುದೇ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಧ್ಯೇಯ, ಸುಧಾ ರಿಸಿದ ಬುದ್ಧಿಯ ಪರಿಣಾಮ--ಎಂದು 


€ 


ಆ 
೫೬ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ನೀಮಾಂಸೆ 


ಈ ವರೆಗೆ ತಿಳಿದುಕೊಂಡು ಬರಲಾಗಿದೆ; ತನ್ನ ಗುರಿಯನ್ನು ಮುಟ್ಟದೆ ಇರುವ 
ವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಬುದ್ಧಿ (ಮೇಧಾಶಕ್ತಿ) ಉಳಿದಿರುವುದೇನು? ವಿಜಯದ ಫಲ 
ಗಳು ಅದರ ಪರಿಪೂರ್ಣತೆಯ ಫಲವಾಗಿಯೇ ನಾಶಹೊಂದುವುದೇನು? 

ಅಂಥ ಯಾವುದನ್ನೂ ನಾನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವವನಫ. ಮನುಷ್ಯ ಸ 
ಸುಧಾರಿಸುತ್ತ ಚೋದಕಾಗಿ ಸಂದೇಹೆ-ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳಿಗೆಡೆಗೊಡದ ತ 
ಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಸತತವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚುತ ತ್ರಹೋಗುವುದು. ವತ್ತು ಮನುಷ್ಯ ಕಚ 
ಸುಖಜೀವನವನ್ನು ಚರ್ಚಾಸ ನ ದತೆಗೆಡೆಗೊಡದ ಮಟ್ಟಿ ವನ್ನು ಮುಟ್ಟದ ಸಕ್ಯ 
ಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಮ ಗಾಂಭೀನ್ಯ ಗಳ ಮೇಲಿಂದ ಅಳೆಯುಬಹುದೆಂದ ತಪ್ಪಾ 
ಗದು, ಸಃ ಮೇಲೊಂದರುತೆ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಗಂಭೀರಚರ್ಚೆಯಿಂದ ದ 
ವಾಗುತ್ತ ಹೋಗುವುದು. ಅಭಿಪ್ರಾಯಸಮಸ್ತಯದ ಅನಿವಾರ್ಯ ಫಲಗಳ 
ಲ್ಲೊಂದು. ಅಂಥ ಘನಸಮನ್ವ ಯವು ಅಸದಭಿಮತವಿದ್ದಾ ಗ ಎಷ್ಟು ಹಾನಿ 
ಕರವೋ ಸದಭಿಪ್ರಾಯವಿದ್ದಾಗ ಅಪ್ಟ್ರೇ ಲಾಭಕರ, ಆದರೆ ಕ ಕ್ರಮಶ। ಈ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯ ವೈವಿಧ್ಯದ ಗಡಿ ಗಡಿಗಳು ತಿರಿಡಾಸುತ ಹೋಗುವುದು ಪದದ ಎರಡೂ 
ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ ಅವಶ್ಯವಾದರೂ ಅದು ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯವೂ ಅಪರಿಹಾ 
ರ್ಯವೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಅದಗ ಸರಿಣಾಮಗಳೆಲ್ಲವೂ ಹಿತಕರ ಎಂದು ನಠಿಗಮ 
ನಿಸಬೇಕೆಂಬ ಒತ್ತಾಯವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ವಿವರಣೆಯ ಆವಶ್ಯಕತೆ, ವಿರೋಧಿ 
ಗಳೆದುರು ವಾದಿಸಿ ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯ--ಇವು ಹೆ ಹೆಚ್ಚು ತೂಕದ 
ವಾಗದೆನಿಸಿದರೂ ಸತ್ಯದ ಬುದ್ಧಿಯುಕ್ತವೂ ಸಜೇತನವೂ ಆಜ 
ಮುಖ್ಯ ಸಟ ಸ ಸಾಧನಗಳ ನಷ್ಟವು ಅದರ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಮನ್ನಣೆಯಲಾಭದೆದುರ ಕೃಪುಟ್ಟಿ ಕೊರತೆಯೇನೂ ಅಬ್ಲ. 
ಪ್ರ ಅನುಕೂಲವಿಲ್ದದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಟೊ ಕ ತತ ನಂದ ( 5॥॥0- 
£(॥((0) ಮಾನವರ ಗುರುಗಳು "ಹೇಗೆ ಒದಗಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸುವರೆಂಬು 
ದನ್ನು ನಾನಿನ್ನು ನೋಡಬೇಕಾಗಿದೆ ಎಂದು ಒಪಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. ತನ್ನನ್ನು 
ಮತಾಂತರಗೊಳಿಸಲು ಲವಲವಿಕೆಯುಳ ವಸತ ಸಧುರಜನು ಯಾವನಾದ 
ಕೊಬ್ಬನ ಮೇಲೆ ಹೇರಬಂದರೆ ಹೇಗೋ ಹಾಗೆ ಕಲಿನವನ ಪ್ರಸ್ಚೆ ಯೆದುರು 

ಪ್ರಶ್ನೆ ಯೊಂದರ ಕಾಠಿನ್ಯಗಳು ಬಂದು ನಿಲ್ಲುವಂತೆ ಯಾವ ಸಾಧನವನ್ನವರು 

ಕ ಸಿಕೊಡುವರೆಂಬುದನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಆದಕೆ ಈ ಈ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಉಪಾಯ ಯಂತ್ರವನ್ನು ಹುಡುಕುವುದರ 


ಎ. ದ 2 
ವಿಚಾರ ಹಾಗೂ ಚರ್ಜಾಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ೫೭ 


ಬದಲು ಮೊದಲಿದ್ದ ಉಪಾಯಗಳನ್ನೇ ಅವರ. ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಬಿಟ್ಟದ್ದಾರೆ 
ಎನ್ನುತ್ತೇನೆ ನಾನು. ಸ್ಲೇಟೋವಿನ ಸಂವಾದಗಳಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟು ವೈಭವಯುಕ್ತವಾಗಿ 
ಉದಾಹರಿಸಿದ ಸಾಕ್ರೆಟೀಸ್‌ ನಾದಸದ್ಧ ತಿಯು ' ಅಂಥ ಒಂದು ಸಾಧನ. 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಆ ತೆರಳು ತತ್ರ ಜ್ಜ ನ ಮತ್ತು ಜೀವನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿ 
ಸಿದ 'ಬೃಹತ್‌ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ನಿಸ ಸೇಧಾತ್ಮ. ಕ ದರ್ಜೆಯ ರೂಪದವು--- ನೀತಿವಾದ 
ಗಳು. 'ಓಿಷಯಜ್ಞಾ ನವಿಲ್ಲದೆ, ತಾನು ಸ್ನೀಕರಿಸಿದ ತತ್ವ _ಗಳನ್ನರಿಯದೆ ಗೃಹೀ 
ತಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಲ್ಲಿಯ ಸವ ಭತಿ ತತ ಥಾಗಟ4 ಬರಿದೆ. ತೆಗೆದು 
ಕೊಂಡನವನಿಗೆ ತತ್ತಾ ರ್ಥವನ್ನು ಮನಗಾಣಿಸಿಕೊಡಲು ಸಂಪೂರ್ಣ ಚಮತ್ನಾರ 

1.1. ಬತೆಗೇಬಾಜಸಿನವು. 0 ಹಮ ಸುಬ ನಿದ್ದೇನೆಂಬ ತತ್ವಗಳ ಸರಿ 
ಯಾದ ಅರ್ಥವನ್ನೇ ಅರಿಯದ ಅಂಥ ರೋಗಿಗೆ .ಆ ವಿಧವಾದ ವೈದ್ಯಗಿರಿ 
ಅಗತ್ಯ. ಆಗ ಅವನಿಗೆ ತನ್ನ ಅಜ್ಞಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಜ್ಞಾನವುಂಟಾಗಿ ತಾನು ಸ್ತೀಕರಿ 
ಸಿದ ತತ್ವಗಳ ಅರ್ಥದ ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ ಆಧಾರತರ್ಕ ಮತ್ತು ಸಾಕ್ಷಿಗಳನ್ನು 
ಆಥರಿಸಿದ: ಸ್ಲಿರ-ಶ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯನ್ನು ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಡ್‌] ಮಾರ್ಗಕ್ಕೊಯ್ದು ಅವ 


4 
ನನ್ನು ಬಟ್ಟ:ತೊಗುತ್ತ ಡೆ: ಯಾತ ದ "ಮಠವಾದಗಳು ( ೪೭1೦೦1 


ಅವುಗಳಿಂದ ಚರ ಖನ್ನ ಅಥಿಪ್ಪ ಯನನ್ನ ರಿತ್ಕು. ವಿರು ದ್ಚಾಃ ಡಸ 
ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಂಡ್ಕು ತನ್ನದರ ಸ ಸಮರ್ಥನೆ 54 ನಿರುದ್ಧ ಟ್‌ ಖಂಡನೆ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡಲು ಶಕ್ತ ಸಾಗುತ್ತಿ ದ್ದನು ಎಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗುತ್ತಿತ ತ್ತು, ಸ್ರ 
ಚರ್ಚಾಸ್ಪರ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಆ. ಇಂದ ಗುಣಸಡಿಸಲಾರದ ನ್ಯೂನತೆಯಿತ್ತು: 


9. 
ಅದೆಂದಕೆ. ಎಲ್ಲ ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲೂ ಶಾಸ್ತ್ರಪ್ರಾಧಿಕಾರವೇ ಪ್ರಮಾಣ---ಸರಮ 


ಪ್ರಮಾಣ ಎಂದು ನಂಬಲಾಗುತ್ತಿತ್ತಲ್ಲದೆ, ಅನುಮಾನ ( 1೧೧೯೧೦೦ ) 
ಪರಮಪ್ರ ಮಾಣ ಎಂದಲ್ಲ. ಒರೌಡಗಳದ ಸ ಕ್ರೈಟೀಸೀಯನ ಮನಸ್ಸಿ ಗೆ 
ಕೊರಕುವ ಆ ಸಮರ್ಥ ಶರ್ಕವಾದಗಳ ಸಂ ೦ಸ್ಥ್ಯಾರ ಈ ಮಠಶಿಷ್ಟ್ಠನಿಗೆ ದೊರಕು 
ತ್ರಿದ್ದಿ ಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಧುನಿಕರಾದ ನಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿನ ಸುಸ್ಥ್ಯಾರವು ಈ ಎರಡೂ 
ಸದ್ಧತಿಗಳಿಂದ ಲಬ್ಧ ವಾದದ್ದು --ಬಹೆಳಮಟ್ಟಿಗೆ. 
ಯಶ್ಲೋ ಈ ಎರಡೂ ನದ್ಧ ತಿಯ ಯಾವ ಟದ 


( 


* ಇಂದೂ ಭಾರತದಲ್ಲೂ ಈ ಮಾತು ಸತ್ಯ. - ಆನುವಾದಕ 


೫೮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆ 


ಶಿಕ್ಷಕ ಅಥವಾ ಪುಸ್ತಕಗಳಿಂದಷ್ಟೇ ಫಾಠ ಕಲಿಯುವ ಮನುಷ್ಯ 
(ಉರುಹೊಡೆದು ಪಾಸಾಗುವ ಸುಲಭೋಸಪಸಾಯದ ಆಮಿಷಕ್ಕೆ ಬಲಿಬೀಳದೆ 
ಇದ್ದಾಗಲೂ ಉಭಯಪಕ್ಷಗಳ ವಾದಗಳನ್ನು ಕೇಳುವ ಒತ್ತಾಯಕ್ಕೊಳಪಡು 
ವುದಿಲ್ಲ. ತಕ್ಸಲವಾಗಿ ಈಗ ಚಿಂತಕರಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಅನೇಕರು ಉಭಯಸಕ್ಷಜ್ಞ 
ರಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಸಮರ್ಥನೆಗಾಗಿ ಒಬ್ಬ ಹೇಳುವ 
ಅತ್ಯಂತ ದುರ್ಬಲ ಭಾಗವು ಆತ ಎದುರುವಾದಿಗೆ ಕೊಡುನ ಉತ್ತರ 
ನೆಂದು ಬಯಸಿರುವ ಅಂಶವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಿಧಾಯಕವಾದ (8೧41 
1೪೦) ಯಾವ ಸತ್ಯಗಳನ್ನೂ ಸಂಸ್ಥಾನಿಸದೆ ವಿಚಾರದ ದೌರ್ಬಲ್ಯವನ್ನಾಗಲಿಿ, 
ಆಚಾರದ ತಪ್ಪು-ತಡೆಗಳನ್ನಾಗಲಿ ತೋರಿಸಿಕೊಡುವ ನಿಷೇಧಕ (7102೩1೪0) 
ವಾದ ವಿತಂಡವನ್ನು ಹೀಗಳೆಯುವುದು ಇಂದು ಫ್ಯಾಶನ್ನಾಗಿಬಿಟ್ಟಿದೆ ಆತ್ಮಂ 
ತಿಕ ಪರಿಣಾಮ ಸ್ಥಾಸನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅಂಥ ನೇತಿವಾದ (10೩1190 
1688173) ದುರ್ಬಲವೆಂಬುದೇನೋ ಫಿಜ; ಆದರೆ ವಿಧಾಯಕವಾದ ಯಾವು 
ದಾದರೂ ಒಂಡು ನಿಜವಾದ ಜ್ಞಾಸವನ್ನೋ ವಿಚಾರಬದ್ಧ ಶ್ರದ್ಧೆ ಯನ್ನೋ 
(೮೦೫೪1107) ಮುಟ್ಟುವ ಸಾಧನದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕಿರುವ ಬೆಲೆ ಆ 
ಸ್ಟಲ್ಲ. ಈ ವಾದದಲ್ಲಿ ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾಗಿ ಪುನಃ ಜನರು ತರಬೇತು ಪಡೆಯಜೆಿ 
ಹೋದಕರೆ-ಗಣಿತ-ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ. ಮಿಕ್ಕ ಜ್ಞಾನಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ 
ಅತಿ ಸ್ಪಲ್ಪ ಚಿಂತಕರುಳಿದಾರು ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕೆಳನುಟ್ಟದ ಬುದ್ಧಿ 
ಮತ್ತೆ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬರುವಂತಾದೀತು. ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದಲಾದರೂ ವಾದ 
ಶಕ್ತಿ : ನಿನ್ನು ಕಲಿತು ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿರುವವರನ್ನುಳಿದ್ಕು ಮಿಕ್ಶವರು ವಿವಿಧ 
ನಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತಾಳಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನೂ ಜ್ಞ್ಹನ ' ಎಂದು ಕರೆ 
ಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ನಮ್ಮೆದುರು ದೊರೆವಾಗ- 
ಯಾವುದು ತನ್ನ ಅಭಾವದಶೆಯಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಅಪರಿಹಾರ್ಯವೆನಿಸುವುದೋ ಯಾವು 
ದನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಲು ಅತ್ಯಂತ ಕಠಿನವೆನಿಸುವುದೋ ಅಂಥ ವಿತಂಡಕಲೆಯನ್ನು 
ಪರಿತ್ಯಜಿಸುವುದು ಹಾಸ್ಯಾಸ್ಟದ.` ಗೃಹೀತಾಭಿಪ್ರಾಯವೊಂದನ್ನು ಪ್ರಶ್ನಿಸುವವ 
ರಿದ್ದರೈ ಕಾಯದೆ ಹಾಗೂ ಲೋಕಮತಗಳ ಅನುಮತಿಯಿದ್ದಾ ಗಲಾದರೂ 
ಹಾಗೆ ಸವಾಲು ಮಾಡುವವರಿದ್ದರೆ-ಅದಕ್ಕಾಗಿ ನಾನವರನ್ನು ಅಭಿನಂದಿಸೋಣ. 
ಅವರೆನ್ನುವುದನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಯಗೊಟ್ಟು ಕೇಳಲು ಮನಸ್ಸನ್ನು ತೆರೆಯೋಣ; ನಾವೇ 
ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದ್ದು ದನ್ನು ಇವರಾದರೂ ನಮಗಾಗಿ ಮಾಡಿಕೆಇಡು* ದಾ ರಲಾ 


ಧಾ ದ ಗಾಗಾ 


ವಿಚಾರ ಹಾಗೂ ಚರ್ಚಾಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ | ೫೯ 


ಎಂದು ಸಂತೋಷನಡೋಣ. ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ಇವರ ವಿರೋಧ ಬಂದರಲ್ಲವೆ ನಮ್ಮ 
ಸತ್ಯಶ್ರದ್ಧೆ ಗಳ (೮0711011011) ನಿಶ್ಚಿ ತತೆ ಹಾಗೂ ಪ್ರಮುಖತೆಗಳು ಸುಪರೀ 
ಕ್ಲಿತವಾಗಿ, ಅವನ್ನು ಸುದೃಢಗೊಳಿಸಲು ನಮಗೆ ಶ್ರಮಿಸುವ ಪ್ರೇರಣೆ ಜೊರ 
ಕುವುದು? 

,.' ಅಭಿಪ್ರಾಯವೈನಿಧ್ಯವು ಲಾಭಕರ ಎಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಒಂದು 
ಕಾರಣವನ್ನು ಜಾಟಿಜ ಮನುಕುಲವಿನ್ನೂ ಬೌದ್ಧಿಕ ಜಾ 
ಎಡೆ ಕ್ಕೆ ಬಹಳ ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. . ಆ ಎತ್ತರವನ್ನು "ಮುಟ್ಟು ವವಶೆಗೂ 
ಮತಭೇದವು (ಆ ಸಿದ್ದಿಯ ಸಾಧನೆಯಲ್ಲಿ; ಯಾ ಬಿ6 ಉಳಿಯು 
ವುದು. . ಈವರೆಗೆ ನಾವು ಎರದೇ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಪರಾಂಬರಿಸಿದೆವು. ಗೃಹೀತ 
ಅಥವಾ ಸಿ ಸೀಕೃತ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೊಂದು ಸುಳ್ಳಾಗಿರಬಹುದು, ತಶ್ಸ ಅವಾಗಿ 
ಇನ್ನಾ ಪುದಾದಕೊಂದು ಅಜಾಯತ ಸತ್ಯವಾಗಿರಬಹುದು; ಅಥವಾ ಗೃಹೀ 
ತಾಭಿಪ್ರಾಯವೊಂದು ಸತ್ಯವಾಗಿರಬಹುದು-- ಆಗಲೂ ತದ್ವಿ ರುದ್ದ ವಾಗಿ 
ನಿಲ್ಲುವ ಅಸತ್ಯಾಭಿ ಭಿಪ್ರಾಯದೊಡನೆ ಹೋರಾಡುವುದು ಅದರ ಸ್ಫುಟಗ್ರ ಹಣ 
ಮತ್ತು ಅದರ ಸಾರದ ಗಂಭೀರ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು `ತ್ಯಗತ ತ್ಯು. 
ಎತ ಡಕ್ಕೂ ಮೀರಿದ ೨ ಭಟ್ಟದ ಪ್ರಕರಣ ಇನ್ನೊ. ದಿದೆ : 
ವಿರುದ್ಧ ತ ತತ ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸತ್ಯ ಇನ್ನೊ ೦ದು ಸುಳ್ಳು ಎಂಬ ಸ್ಥಿತಿಗೆ 


. 


೨. 


ಬದಲು ಅವೆರಡರಲ್ಲೂ ಸತ್ಯವು ಚತ ಮಾಟೀ ಎಂದಿಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳಿ. ಆಗ 
ಅರೆನನ್ನಿವೆತ್ತ ಗೃಹೀತಾಭಿಪ್ರಾ ಯಕ್ಕೆ ಮಿಕ್ಫ ಅರೆವಾಸಿ ನನ್ಸ್ಟಿಯನ್ನು ತುಂಬಿ 
ಕೊಡಲು ವಿರುದ್ಧಾಭಿಪ್ರಾಯವು ಬೇಕೇ ಬೇಕಲ್ಲವೆ? ಪ್ರತ ತ್ಯಕ್ಷ ಗೋಚರ 
ವಲ್ಲದ ವಿಷಯಗಳ ಮೇಲಿನ ಜನಜನಿತ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಎಷ್ಟೋ ವೇಳೆ 


ಖುತವಾಗಿರುತ್ತವೆ; ಆದರೆ ಅನೆಂದೂ ಪೂರ್ಣ ಸತ್ಯಗಳಾಗಿರುವುದು ಇ ಲವೇ 


ಎ 
ಇಲ್ಲ ಎನ್ನಬಹುದು. ಅವು ಸತ್ಯಾಂಶಗಳು-- ಕೆಲವೆಡೆ ದೊಡ್ಡ ಅಂತವಾಗಿದ್ದಕೆ 


ಯ ಕಡೆ ಸಣ್ಣ ಅಂಶವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಆದರವನ್ನು ್ರ ತಿಶಯಿಸಿ, ವಿಕೃತ 
ಗೊಳಿಸಿದ್ದಲ್ಲದೆ ಅವಕ್ಕೆ ಉಪಾಧಾಯಕಗಳಾಗಿ ( ಜೀತ! 8 8610700 ) 
ಜಂಬಾಲಿಸಬೇಕಾದ ಸತ್ತ ಇಮಾ” ನಿಯುಕ್ತಗೊಳಿಸಿ ಹೇಳಲಾಗಿರುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ--- ಪಾಖಂಡಿ ಅಥವಾ ಧರ್ಮದೆ ದ್ರೋಹಿಗಳ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳೆಂದರೆ "ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿ ದಮಿತ ಮತ್ತು ಅಲಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಉಳಿದಿರುವ ಈ 

೦ಧ 


ಉಪಾಧಿಸತ್ಯಗಳೇ : ಇವು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ತಮ್ಮನ್ನು ಬಂಧಿಸಿಟ್ಟಿ ಉಪಾಧಿಬ 


ತ 
೬೦ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮೀಮಾಂಸಿ 


ವನ್ನು ಹರದೊಗೆಯಲು ಯತ್ನಿಸುತ್ತಿರುತ್ತವೆ; ಮತ್ತೆ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಸಾಮಾ 
ನ್ಯಾಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಗರ್ಭಿತವಾದ ಸತ್ತ ಸದೊಡನೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳ ಲು ಬಯಸು 
ತ್ತಿರುತ್ತಮೈ, ಇನ್ನು 1 ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ವೈರಿಗಳುತೆ ಅ್ರ ಅದನ್ನು ಬ್ರತಿಭಘಸುತ್ತಿ ರು 
ತ್ತವೆ-- ಹಾಗೂ ಅದರಸ್ಟೇೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾ ಚ“ ತಾವೇ ಪೂರ್ಣ ಸತ್ಯ 
ವೆಂದು ಅದರಿಂದ ದೂರ ದಿದ ನಿಂತಿರುತ್ತವೆ. ಮೇಲಿನ ಮಾತಿನ ಉತ್ತ 
ರಾರ್ಥವನ್ನು ನಾವು ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಸದೇ ಪರೆ ನೋಡಬಹುದು: ಮನುಷ್ಯನ 
ಮನಸ್ಸು ವಕವ ುಖವಾಗಿ ಸಾಯುವುದು ಉತ್ಸರ್ಗ, ಬಹುಮುಖವಾಗಿ ಅದು 
ಇ ವುದು ಅಪವಾದ |! . ಆದುದರಿಂದ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಕ್ರಾಂತಿಯಲ್ಲಿ 
(೫:0%೦1೬!100) ಕೂಡ ಸತ್ಯದ ಒಂದುಭಾಗ ಅಸ್ತವಾಗುತ್ತದೆ ತಡ 
ಉದಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಗತಿ ಸಹೆ ( ಅದು ಇದ್ದದ್ದಕ್ಕೆ ಹೊಸದನ್ನು ಸೇರಿ 
ಸುವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದ್ದ ರೂ ) ಬಹೆಳ ಸಲ ಒಂದು ಅಕೆನನ್ನ್ನಿಗೆ 
ಬದಲಾಗಿ ಇನ್ನೊ. ೦ದು ಅರೆನನ್ರ ಯನ್ನು ತಂದಿಡುತ್ತದೆ ಇಲ್ಲಿ ಆಗುವ ಲಾಭದ 
ಸ್ವರೂಸವೇ ನಂದಕ್ರೆ ಹೊಸದಾಗಿ ತಂದಿಟ್ಟ ಸ ಸತ್ಯಭಾಗವು ತತ್ಕಾಲಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಅಪೇಕ್ಷಿತ, ಹೆಚ್ಚು ಯುಕ್ತ; ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಸೆ ಹಳೆಯ ಸತ್ಗ ತ್ರೃ ಭಾಗವನ 
ಸಿದ್ದು ಉಸಕಾರವಾಗಿ ತೋರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಚಲಿತ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಲಕ್ಷಣವು 
ಬಗೆ ಪಾಕ್ಷಿಕ ( 01181: ಎನಿಸಿರುವಾಗ--ಒಮ್ಮೆ ಸತ್ಯವಾದ ತಳಹದಿಯ 
ಮೇಲೆ ನಿಂತಿದ್ದ ರೂ ಜನಜನಿತಾಭಿಪ್ರಾಯವು ಬಿಟ್ಟು ಕೂಟಿ,ರುವ ಸತ್ಯಾಂಶ 


ತ್ರ 


ವನ) ಜು; ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಿಂಬಿಸುವ ತಿಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ 
( ಅಜೆಷ್ಟೇ ಸರಜತವೂ "`ಗೊಂದಲವುಂಟು ಸ್‌ ಜೂ ಆಗಿದ್ದರೂ ) 
ಶಿಡುಸಾನಾಣ 103 ತಿಳಿಯಬೇಕು. ಅವರಿಲ್ಲದಿ 

ತ್ತಿದ್ದ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಹ ಗ್ರಹದಿಂದ ತೂರುವ ಜನರು ನಾವು ಕಂಡ 
ು ಅಲಕಿಸುತ್ತಾರೆಂದು ಅನರ ಮೇಲೆ ಮಾನವ ವ್ಯವಹಾರದ ಯೋಗ್ಯತೆ 

ಯನ್ನಳೆಯಲು ನಿಂತ ಯಾವ ಸತವ ಸಿಟ್ಟಾ ಗಲಾರ. ಅದಕ್ಕೆ ಬದ 
ಲಾಗಿ, - ಲೋಕಮತವೆಂಬದು: ಏಕಪಕ್ಷೀಯ ಸ್ವರೂಪದ್ದಾಗಿರುವ ತನಕ 


(8 ನಿಂದಕರಿರಬೇಕಿರಬೇಕು ` ಮ ಪುರಂದರದಾಸರೆಂದಂತೆ ) ವಿರುದ್ಧ 
ಸಕ್ಸವನ್ನು ಮಂಡಿಸುವವರು ಇಲ್ಲದೆ ಇರುವುದಕ್ಕಿ ೦ತ ಇರುವುದೇ ಲೇಸು ಜನ 
ಪ್ರಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಎಕಸಕ್ಷೀಂ ು ಪ್ರತಿಪಾದಕರಷ್ಟೇ ಇದ್ದು ಪ್ರತಿಪಕ್ಷಿಯ 


ರಿಲದೆ ಹೋದರೆ ಜಂ ಸ ಒಲ್ಲದನರನ್ನು ಸಹ ಸಮರ್ಥರೀತಿ 


ನಿಚಾರ ಹಾಗೂ ಚಚಾ*ಸಾ.ತ ತಂತ್ರ ತೆ 


ಯಿಂದ ಒತ್ತಾಯ ತಂದು ಉನ್ನು ಒಖಗೊಳಿಸಿ, ಅವರೆದುರು ತಮ್ಮ ಕಡ್ಡಿ ಯಷ್ಟು 
ಸತ್ಯವನ್ನು ಗುಡ್ಡ ವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿ ಹೇಳದೆ ಉಳಿಯಲಾರರು--- ವ ಅಂಥ 
ಕೇಯು ತಿಳಿಯುವು ದು ಸಹೆಜ. 


: ಹೀಗೆ ಹದಿನೆಂಟನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಿತತೂ ಅವರ ಅನುಯಾಯಿ 
ಗಳಾದ ಅಶಿಕ್ಷಿತರೂ ಸೇರಿ « ನಾಗರಿಕತೆ ` ಎಂದು ಕರೆಯಲ್ಪಡುವ ಪದಾರ್ಥ 
ವನ್ನೂ ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ-ಸಾಹಿತ್ಯ-ತತ್ವಜ್ಞಾನಗಳ ಅದ್ಭೃತಸಿದ್ಧಿ ಗಳನ್ನೂ 
ಮನವಾಕರೆ ಮೆಚ್ಚಿ, ಹಳಬರಿಗೂ ಹೊಸಬರಿಗೂ ಇರುವ ಅಲ್ಪ ಅಂತರವನ್ನು 
ಮಹತ್ತೆಂದು ಸಿ ಆ ಎಲ್ಲ ಅಂತರವೂ ತಮ್ಮ ಯೋಗ್ಯತೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ 
ಸಲು ಅನುಕೂಲವಾಗಿದೆ. ಎಂದು ನಂಬಿ ಬಿಟ್ಟರು! *. ರೂಸೋವಿನ 
ನಿರೋಧಾಭಾಸಗಳು ಎಂಥ ಶುಭೋತ್ಕಂಪದೊಡನೆ ಬಾಂಬಿನಂತೆ ನಡುನೆ 
ಸಿಡಿದು, ನಿಕಪಕ್ಷೀಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಘನೀಭೂತ ಮಹಾರಾಶಿಯನ್ನು 
ದಿಕ್ಕಾಪಾಲಾಗಿ ಚ ಚದರಿಸಿ, ವಿಶೇಷ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಂಡು ಅದು 
ತನ್ನ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಣು ನ್ಪ್ಟೂ ಉತ್ತಮ ರೀತಿಯಿಂದ ಕೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂತೆ 
ಗರ ಮಾಡುತ್ತದೆ ! ತ್‌ ಕೂಡಲೆ ಪ್ರಚಲಿತಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಒಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ರೂಸೋವಿನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗಿಂತ ಬಹಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸತ್ಯದಿಂದ ದೂರ 
ವಾಗಿವೆ ಎಂದು ಯಾರೂ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳ ಕೂಡದು. ಡಾ ಸೃತಿಯಾಗಿ ಅವು 
ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮೂಪವಾಗಿಯೇ ಇವೆ; ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ತಪ್ಪುಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ನಿಧಾಯಕ ಸತ್ಯಾ ೦ಶಗಳೇ ತುಂಬಿವೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ "ರೂಸೆ ಹನೀವಿನ . ತತ್ವ 
ಸಿದ್ದಾ ಂತದಲ್ಲಿಯೂ ಅವನ ಅನುಯಾಯಿಗಳ ಮಾತಿನಲ್ಲಿಯೂ ಜನಾಭಿಪ್ಪಾ 
ಯವು ತುಂಬಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಕೆಲ ಸತ್ಯಗಳಿದ್ದವು;, ಆ ಪಕ್ಷದವರ ಅಭಿಪ್ರಾ 
ಯದ ಮಹಾಪ ಪ್ರವಾಹವು ಜಸಾತನ ಮಟ್ಟಕ ಸ್ಥ ಳಿದ ಬಳಿಕ ಉಳಿದ ತನ 
ನಿಧಿಗಳಿವು. ಹೋ ತನ್ಸ ಸಿದ್ದಾ ಂತವನ್ನು (08ರಿಂದ ಇಂದಿನವರೆಗೂ 
ನರವನ್ನು ಮುಖ ನೀತಿಪತನ ಜಾ ಕೃತಕಸಮಾಜದ 
ಜಟಲಜಾಲ ಮತ್ತು ಕಪಟನಾಟಕಗಳಿಗಿಂತ ಸರಳ ಜೀವನವೇ ಉತ್ತಮ 


ಎಂಬ ಕಲ್ಪನೆಯು ಸ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಕಲ್ಪನೆ 


* ಇಂಥ ಚಿತ್ರ ವನ್ನಿಂದು ಭಾರತದಲ್ಲೂ ಕಾಣಬಹುದು. -- ಅನುವಾದಕ 


೬೨ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಶಿ ಮೀಮಾಂಸಿ 


ಗಳು ತಕ್ಕ ಕಾಲ ಬಂದಾಗ ಯುಕ್ತ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಿಯೇ 
ತೀರುವುವು ಈಗೇನೋ ಅಂದಿಸಂತೆಯೇ ಕಾರ್ಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಸಾರಿ ಸಾರಿ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ; ಏಕೆಂದರೆ ಈ ವಿಷಯವನ್ನು ಬವಧಿಸ ಹೊರಟಿ ಮಾತುಗಳಿಂದು 
ಸೋತ್ಕು ಸುಸ್ತಾಗಿ, ನಿರ್ವೀರ್ಯತೆಗಳಿದಿನೆ. 
ಮತ್ತೆ ನೋಡಹೋದರೆ--ರಾಜಕೀಯರಂಗದಲ್ಲಿ ಗತಿಸ್ಥಾಸಕ ಪಕ್ಷ 
(ಗಿ ೧೩೯1) ೦ ೦೯೮೦೯ ೩70 5081110) ಮತ್ತು ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಇಲ್ಲವೆ 
ಸುಥಾರಕನಕ್ಷ ಎಂದು ಇಬ್ಬಗೆಯಿರುವುದಿಂದು ಅತ್ಯಂತ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ 
ಬಿಟ್ಟಿದೆ ಜಿ. ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನವು ಅರೋಗವಾಗಿರಬೇಕಾದರೆ ಈ ಇಬ್ಬಣಗಳೂ 
ಅಗತ್ಯ--ಆದರೆ ಪ ಎರಡರಲ್ಲೊ ೦ದು ತನ್ನ ಮಾನಸ ಸವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನ್ನು ಬಹಳ 
ವಾಗಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡ್ಕು ಇದು. ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ತಕ್ಕದ್ದು. ಇದು ಅಳಿಸಿಬಿಡ 
ತಕ್ಕದ್ದು? ಎಂಬೀ ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯವಸ್ತು ನಿವೆ (ಸಂಯೂಡಗಳ] ಗತಿ-ಪ್ರಗತಿ 
ಗಳೆರಡನ್ನೊ (೧೦೮೦೯ ೩೧೮ ೫1/0೦80) ನಡೆಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವ 
ಯೋಗ್ಯತೆಗೇರಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಎರಡು ಪಕ್ಷಗಳು ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ, ಅಂಥ ಯೋಗ್ಯ 
ತಾಸಂಪನ್ಮವಾದ ಒಂದೇ ಪಕ್ಷನಿದ್ದರೆ ಸಾಕು. ಈ ಎರಡು ನಿಚಾರಸರಣಿ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪತಿಯೊಂದೂ ಇನ್ನೊಂದರ ಕೊರತೆಗಳಿಂದ ತನ್ನ ಉಪಯುಕ್ತತೆ 
ಯನ್ನು ನಡೆಯುತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಬಹಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಒಂದರ ನಿರೋಧವೇ 
ಇನ್ನೊಂದನ್ನು ನಿಚಾರ ಮತ್ತು ವಿನೇಕಗಳ ಗಡಿಯಿಂದ ಹೊರಗೆ ಹೋಗದಂತೆ 
ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. , ಪ್ರಜಾಸ್ರಭುತ್ವ--ಕುಬೇರ ಸತ್ತೆ, ಆಸ್ತಿವಂತಿಕೆ- 
ಸಮತೆ (60೩1॥0)), ಸಹಕಾರ-ಸ್ಪರ್ಧೆ, ರಾಜವೈಭವ ಜೀವನ-ತಾಪಸವೃತ್ತಿ, 
ಸಾಮಾಜಿಕತೆ (5001811))-ವೈಯಕ್ತಿಕತೆ (1110111608111) ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
-ಶಿಸ್ತು (110೦೧1 ೩70 01501011110) ಮತ್ತು ಇತರ ಎಲ್ಲಾ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ನಿರುದೆ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದ ಸಭ್ಯ ಸಮಪ್ರಮಾಣದ 
ಅನಿರ್ಬಂಧದಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗದೆ, ಸಮಪ್ರಮಾಣದ ಪ್ರತಿಭೆ-ಸಾಮ ರ್ಥ್ವ್ಯ 
ಗಳಿಂದ ಜಾರಿಗೆ ತರದೆ ಮತ್ತು ವಾದಬಲದಿಂದ ರಕ್ಷಿತವಾಗದೆ ಉಳಿದಕೆ ಈ 
ಎರಡೂ ಅಂಶಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ನ್ಯಾಯ ದೊರಕುವ ಅವಕಾಶ ಎಂದೂ ಬರಲಾರದು; 
ಒಂದು ಶಟ್ಚಿ ಏರಿದರೆ ತಕ್ಕಡಿಯ ಇನ್ನೊಂದು ತಟ್ಟಿ ಇಳಿಯುವ. ಸಂದರ್ಭ 
ಉಂಟಾಗದೆ ಎಂದೂ ಉಳಿಯಲಾರದು. ಬಾಳಿನ ವ್ಯವಹಾರದ ಸಹಾ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಿರುವುದು ವಿರುದ್ಧ ಗಳ ಸಮನ ಯದಲ್ಲೇ (86000011 


| 


ವಿಚಾರ ಹಾಗೂ ಚರ್ಚಾಸ್ಟಾತಂತ್ರ ಖಿ ಹಿಪ್ಪಿ 


೩0೧6 0೦710171118 ೦೯ ೦[೦51(೦5). ಈ ಹೊಂದಿಕೆಯನ್ನು ಆದಷ್ಟು 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಸಾಧಿಸಲು ಬೇಕಾದ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ್ಯವಾಗಲಿ, ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತ 
ಚಟನಾಗರಿ ಕಂಡು ಬರುವುದು ಬಹಳ ಸ್ವಲ್ಪ ಜನರಲ್ಲಿ. ಅಂಥ ಸಿದ್ದಿ ಯನ್ನು 
ಸಡೆಯಬೇಕಾದಕೆ ನಿರುದ್ಧ ಧ್ವಜಗಳ `ಆಶ್ರ ಯದಲ್ಲಿ ಯುದ್ಧ ಜತ್‌ 
ಯೋಧರ ಹೋರಾಟ ರೂಪ ಸದ ಒರಟು ಕೆಲಸ ಸಾ ಕು! ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ 
ದ್ವಂದ್ವದ ಯಾವ ಅಂಗವನ್ನು ಸಹನೆಯಿಂದ ನೋಡಬೇಕ್ಕು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸ 
ಬೇಕ್ಕು ಸ್ಯಾಂಕ್ಸನ್‌ಮಾಡಬೇಕು ಎಂದು ಶಕೇಳಿದರೆ-.ಯಾವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, 
ಯಾನ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅವೆರಡರಲ್ಲಿ ಯಾವುದು ಅಲ್ಪ್ಬಮತವಾಗಿರುತ್ತದೆಯೋ 
ಅದನ್ನು ಎನ್ನುತ್ತೇನೆ, ಅಲಕ್ಷಿತ ಹಿತಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುವ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಇದೇ; ತನ್ಶ ಪಾತ್ರತೆಗಿಂತ ಕಡಿಮೆ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ನಡೆಯು 
ತ್ತಿರುವ ಮಾನವ್ಯ ಯೋಗಕ್ಷೇಮದ ಮಗ್ಗುಲನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯುವ ನೀತಿ 
ಇದೇ, ಉಕ್ತ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿ ನವುಗಳ ಮೇಲೆ ಭಿನಾ ಫಭಿಪ್ರಾಯಾ 
ಸಹಿಷ್ಣುತೆ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ನಾನು ಬಕ್ಲೆ. ಮಾನವನ ಮೇಧಾ 
ಶಕ್ತಿಯ ಇಂದಿನ ಮಟ್ಟಿದಲ್ಲಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೈ ನಿಧ್ಯ್ಯದ ಮೂಲಕ ಮಾತ್ರ ಸತ್ಯದ 
ಎಲ್ಲ ಮುಖಗಳಿಗೂ ನ್ಯಾಯವನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಡಲು ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬ ವಸ್ತು 
ಓತಿಯ ವಿಶ್ವವ್ಯಾಪಕತೆಯನ್ನು ಅನುಮತವೂ ಗುಣಿತವೂ ಆದ ಉದಾಹೆರಣೆ 
ಗಳೊಡನೆ ತೋರಿಸಿಕೊಡಲೆಂದು ಆ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿಹೇಳಿದ್ದು. ಯಾವು 
ದಾದರೂ ಒಂದು ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಇಡಿ ಜಗತ್ತೇ. ಏಕಾಭಿಪ್ಕಾಯ ವುಳ್ಳದ್ದಾ 
ಗಿದೆ ಎಂದು ತೋರುತ್ತಿರುವಾಗಲೂ ಅದರ ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ನ್ಯಾಯವಾ 
ದದ್ದೇ ಆಗಿರುವಾಗಲೂ ಒಮ್ಮೆ ಅಪವಾದಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಕೆಲವರು. ವಿರುದ್ಧ ದ್ಭಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯವನ್ನು ತಾಳಿರುವುದು ಕಂಡುಬಂದರೆ, ಅಂಥ ಹ ಹತ್ತಿರ 
ಕೇಳಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಏನಾದರೂ ಒಂದಂಶವಿದ್ಕೆ, ಅವರು ಸುಮ್ಮನಿದ್ದರೆ 
ಸತ್ಯ ಏನನ್ನೋ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು ಸಾಗರ! ನಾವಿಂದು ಕ 
ಬೇಕು 

ಇದಕ್ಕೊಂದು ಆಕ್ಷೇಪನೇಳಬಹುದು: “ಅತ್ಯುನ್ನತವೂ ಅತಿ ಮುಖ್ಯವೂ 
ಆದ ಕೆಲವು ಗೃಹೀತ ತತ್ವಗಳು ಅರೆನನ್ನಿಗಳಿಗಿಂತ ಎಷ್ಟೋ ಪಟ್ಟು ಮೀಲ್ರಕ ರ 
ಗತಿಯವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಿಸಲು ಕ್ರೈಸ್ತ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ತೆಗೆದು 
ಕೊಳ್ಳ ಬಹ:ದು. ಅದು ಠೀತಿಯ ಪೂರ್ಣಸತ್ಯವನ್ನು ಕುತ, ಅದು 


ಆ 


ಕ ೦ತೆ 
೬೪ ಸ್ವಾತಂ ತ್ರ್ಯ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆ 


ಭಿನ್ನವಾದ ನೀತಿಯನ್ನು ಯಾರು ಬೋಧಿಸಿದರೂ ತಪ್ಪು.'' ಇಂಥ 
ಎಷ್ಟೋ ಪ್ರಕರಣಗಳಿವೆ. ಆದರಿದು ಅವುಗಳಿಗೆಲ್ಲಾ ಒಂದು ಮಾದರಿಯಾ 
ಗಿದೆ. ಕ್ರೈಸ್ತ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ವೆಂದರೆ. ಹೊಸ ಒಡಂಬಡಿಕೆ ಎಂದಾದಕೆ ಅದೇ 
ಪುಸ್ನಕ ಓದಿ ಅದರ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಪಡೆದ ಯಾವನೇ ಆಗಲಿ ಅದೊಂದು 
ಸಂಪೂರ್ಣ ನೀತಿತತ್ರ ಸಿದ್ಧಾ ಗಂ ಎಂಬ ಬಯಕೆಯಿಂದ ಬರೆದದ್ದು 

ಊಹ ಸಬಲ್ಲ. ಅದು ಯಾವಾಗಲೂ ಯಿಂದಿದ್ದ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ದ 
ಹೆಸರೆತ್ತುತ್ತದಲ್ಲದೆ, ತನ್ನ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಯಾವ ನೀತಿವಿನರಗಳನ್ನು 
ತಾನು ತಿದ್ದಬೇಕಾಗಿದೆಯೋ ಅದಕ್ಕಷ್ಟೇ ಸರಿಮಿತೆಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ; ಯಾವು 
ವನ್ನು ಮೀರಬೇಕೋ ಮೂರಿ ಹೂ ಬದಲು. ಅವಕ್ಟೂ ಎತ್ತರ, ಅಗಲ 


ಚ್ಮ ನ 
ಎನಿಸಿದನನ್ನು ಸಾ; ಮಾಧ್ಯ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಕ್ಪಷ್ಟೇ ಸರಿಸೀಮಿತ 


ಳಿ 
ಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಎನ್ಟೋ ವೇಳೆ ಅದರ ಉಪದೇಶಗಳನ್ನು ಅಕ್ಷರಶಃ ಅರ್ಥ 
ಬಾಡಲು ಆಗುವುದೇ ಇಲ್ಲ]. ಕಾಯದೆಯ ತರ್ಕಪರಿಷ್ಠಾ ಸ್ಯಾರವಿಲ್ಲದೆ ಅದು 


ಧು ಕಡೆ ಸದ್ಯದ ಅಥವಾ ವಾಕ್‌ ಚಾತುರ್ಯ ದ ಅಕರ್ಷಕತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ 
ಉಪದೇಶ ತ್ಛ ಲಿಯಕ್ಳಿ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಹಳೆಯ ಪಾ | ಘ ಚ. 
ಜಿ ಗರೆ್ಪ ಒಂದು ನೀತಿತತ್ವ ನಿಕಾಯವನ್ನು ಹೊರಡಿಸುವುದು ಇಂದಿಗೂ 
ಅಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಹಳೆಯ ಒಡಂ ಬಡಿಕೆಯೇನೋ ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿದೆ; ಆದರದು 
ಆನೇಕ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ ಅನಾಗರಿಕವಾಗಿದೆ--ಅನಾಗರಿಕವಾಗಿಯೇ ರಚಿಸಲ್ಪ 
ಟ್ಟದ್ದು. ಈ ಜೂಡಾರೀತಿಯ ಅರ್ಥಸಿರ್ಣಯದ ಸ್ಪಷ್ಟಶತ್ರುವಾದ ಸಂತ ಪಾಲ 
ಸಹ ಗ್ರೀಕ್‌ ಮತ್ತು ರೋಮನ್‌ ಜನರ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಹಿಂದಿತ್ತೆಂಬುದನ್ನು 
ಸೃಹೀತನನ್ನಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಳು ತ್ತಾನೆ. ಆ ಹಿಂದಿನ ನೀತಿಪದ್ದ ತಿಯೊಡಫೆ 
ಸಂಧಾನ ಮಾಡಿಕೊಂಬ ತೃಷ್ಣಾ ಅವನು ತೋರಿಕೆಗೆ: ಗುಲಾಮಗಿರಿ 
ಯನ್ನು ಸಾಧುವೆಂಬವರೆಗೂ ಹೋಗಿದಾ ನೆ. ಕ್ರಿಸ್ತನದೆಂದು ಕರೆಯಲ್ಪ ಡುವ 
ಸೀತಿಶಾಸ್ಕವು ಅವನ ಕಾಲದ್ದಲ್ಲ. ಹಳ ಸಕಸ ಐದು ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಮೇಣ ಬೆಳೆದು ಬಂದದ್ದು. ” ಮನುಕುಲವೂ ಈ ಆದಿಗುರುಗಳುಸಿರಿದ 
ನೀತಿಶಾಸ ಕ್ರೈ ಬಹಳ ಮಟ್ಟ ಗೆ ಖುಣೆಯಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ 
ಆನೇಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲದು ಚರಗ ಏಕಮುಖ. ಅದು "ಒಪ್ಪದ ಹಲವಾರು 
ಕಲ್ಪನೆ-ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ದಿದ್ದರೆ ಯುರೋಪಿನ ಜೀವನವೂ ವ್ಯವ 

ಹಾರವೂ ಈಗಿನ ರೂಪವನ್ನು ಜತೆ? ತರಲ್ಲ ಇದಕ್ಕೂ ಕನಿಷ್ಠಸ್ಥಿ ೃತಿಗಿಳಿದು 


ನಿಚಾರ ಹಾಗೂ ಚರ್ಚಾಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ೬೫ 
ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದವು. ಕ್ರೈಸ್ತನೀತಿಯು ಪ್ರತೀಕಾರದ ಬಕ್ಷಣವುಳ್ಳೆದ್ದಾ ಗಿದೆ. 


ಜಹಳ ಮಟ್ಟಿ ಗದು ಅಬೋಧವಾದದ (06311617) ಪ್ರತಿಭಟನೆಯ ಸ್ತರೂನ 
ದ್ಹಾಗಿದೆ.. ಅದರ ಆದರ್ಶವು ನಿಧಾಯಕವಲ್ಲ ನಿಷೇಧಕ, ಸ 


ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ: ನಿಹಿ ಯ; ಮುಗ್ಧ ವಲ್ಲದಡೆ ಉದಾರವಲ್ಲ; ಕೆಟ್ಟಿದ್ದರಿಂದ 
ಕ್‌ ೫ ಪ್ರಮು ಜ.3 ವ 
ದೂರವಿರುವ ಪ್ರನೃತ್ತಿ ಯದನ್ಲದೆ ಧಾ ಯಕವಾದ ಒಳ್ಳೆಯ ಕುತ ನ್ಫ್ನು 


ಹೇಳುವ: ಪ್ರವೃತ್ತಿಯದಲ್ಲ. « ನೀನು ಮಾಡದಿರು ' ಎಂಬ ಅದರ ಉಪ 
ದೇಶವು " ನೀನು ಮಾಡು ' ಎಂಬುದನ್ನು ಮೆಟ್ಟಿ ನಿಲ್ಲುವಷ್ಟು ಗುರುತರವಾ 
ಗಿದೆ. ಒಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಅದೊಂದು ಹೇಳಿದೆಂ ತ್ತಿ ನ ಕೊಂಡು ಬಿಧ್ಹಿರುವ' ರೀತಿ 
ಯನ್ನು ಬೋಧಿಸುವ ಧರ್ಮ--ನಿಷ್ಟ್ರ್ರಿಯ ಪ್ರತೀಕಾರವೇ ಅದರ ಸಾರ. 
“ಗೆ ಕ್ರೈಸ್ತ ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ ಹೇಳುವುದು ಪಾ ತ್ರ 
ಸರ್ವಾಂಗಪರಿಫೂರ್ಣವಾದ ಒಂದು ಮಾನ 
ರಿಂದ ಇತರ ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನು ನೀಚವೆನ್ನಲು ಅದಕ್ಕೆ ಹ 
ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದದ್ದೆ ಲ್ಹವನ್ನು ಹೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದ್ದ ಮಾ 
ಆಥವಾ ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರ ಸ ಪಂಥ- ಸಂಗಡಗಳಿಂದುಂಟಾಗುವ 
ಹೋಗುತ್ತ ದೆ ಸು ನಾನು. ಹೇಳುವವನ ಕತಲ ಸತ್ತನು ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ 
ಒತ್ತಿ ಸಲುವ ಸತ್ಯವನ್ನು ಜನರೇ ಆ ಸತಾ ತ್ನು ಹಾಗೆ ಮಾಡಿಯೂ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ--ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಸತ್ಯ ತಾ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ; 
ಅಥವಾ ಇನ್ನ ಲ್ಲಾದರೂ ಮತೊ ದಿದ್ದರೆ ಅದೆಂದೂ ಇದರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು 
ಎ ಕೂಚರುಂದೆ ಇದನ್ನು ಸುಕುಚಿತಗೊಳಿಸಲಾರದು ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ! 
ಅತ್ಯಂತ ಅನಿಬ ದ್ದ ಚರ್ಚೆಗೆ ಅವಕಾ ಶನಿದ್ದಾಗಲೂ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಗಳು ಮತ- 
ಪಂಥ-ಪಕ್ಷ-ಪಂ ಗಡಗಳಾಗಿ ಸಂಕುಚಿತರೂನ ತಾಳುವ ತನ್ಮ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಬಿಟ್ಟು 
ಕೊಟ್ಟು ನೆಂದು ನಾನೇನೂ ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ಅಂಥ ಸ್ವಚ್ಛಂದ 
ದಲಿ ಆ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ತ್ತಿ ಇನ್ನಷ್ಟು ಉತ್ತೇಜನ ಷಡೆದೀತು. ಅಲ್ಲದೆ, ಆಗ 
ವಿರೋಧಿಗಳು ಹೇಳಿದ್ಕ ಸತ್ಯವೆಂದು ನೋಡಬೇಕಾದ ಒಂದು ಸತ್ಯವನ್ನು ಜನ 
ಮತ್ತಷ ತ್ರಷ್ಟು ಆನೇಶದಿಂದ ತ್ಯಜಿಸಿ ಬಿಟ್ಟಿ ರೂ ಬಿಟ್ಟಾರು | ಆದರೆ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಫಘರ್ಷಣದಸ ಸತ್ತರಿಣಾನುವಾಗುವುದು. ಆವೇಶವ ಸನದ ಪಕ್ಷಕಾರನ 
ಶಾಂತನಾಗಿಯೂ ಅನಾಸಕ್ತನಾಗಿಯೂ ಹತ್ತಿರ ನಿಂತು ನೋಡುವಾತನ 
ಮೇಲೆ ! ಒಂದು ಸತ್ಯದ ಇಬ್ಬಾ ಗಗಳ_ ಅಗೆ ನಡೆಯುವ ಹೋರಾಟ 
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ರನ ಮೇಲಲ್ಲ- 


ತ ಲ್ಯ ದೆ 
೬೬ ಸ್ವಾ ೦ತ್ರ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆ 


ಅಸ್ಟೇನು ಕೇಡಲ್ಲ--ಅದರ ಒಂದರ್ಥವನ್ನು ಮೆಲ್ಲಗೆ ಒಳಗಿಂದೊಳಗೇ ಹೆತ್ತಿಕ್ಕು 
ವುದು ಹೆಚ್ಚಿನ ಕೇಡು. ಇಬ್ಬಣಗಳ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಕೇಳುವ ಒತ್ತಾಯ 
ಜನರ ಮೇಲೆ ಬಂದಾಗ ಸ್ವಲ್ಪ ಪ್ರತ್ಯಾಶೆಯನ್ನಿಟ್ಟುಕೂಳ್ಳೆ ಬಹುದು; ಹಾಗ 
ಲ್ಲಜಿ ಒಂದರ ಹೇಳಿಕೆಯಷ್ಟನ್ನೇ ಅವರು ಕೇಳಿದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತಪ್ಪುಗಳು 


ಅವರ ಮನದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವಗ್ರಹೆಗಳಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸುವುದನ್ಲದ್ಕೆ ಸುಳ್ಳಾಗಿ ಅತಿ 
ಶಯಿಸಿದ್ದರ ಫಲವಾಗಿ ಸತ್ಯವೇ ಸತ್ಯದ ಪರಿಣಾಮಕತೆಯನ್ನು ಕಳೆದು 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ಮತ್ತು ಒಂದು ಪ್ರಶ್ನೆಯ ಎರಡೂ ಪಕ್ಷಗಳನ್ನು ಕೇಳಿಕೊಂಡು 


ಆ ಡಿ 


ಅದರ ಮೇಲೆ ನ್ಯಾಯನಾದ ತೀರ್ಮಾನಕೊಡುವ ಮನೋವಿಶೇಷಣವು 


ಇತ್‌ 


ಜನರಲ್ಲಿ ಬಹಳ ಕಡಿಮೆ; ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅಂಥ ಮನಃಶಕ್ತಿಯಿದ್ದಲ್ಲೂ ಎರಡರ 


ಒಂದೇ ಪಕ್ಷವನ್ನು ಅದರೆದುರಿಟ್ಟು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದಾಗ ಪೂರ್ಣಸತ್ಯ ಫಲಿಸಲು 
ಅಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವೇ ಇಲ್ಲ--ಆ ಪಕ್ಷದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ತಿಳಿದುಬಂದ ಅಭಿ 


ಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ಅಳತೆಯಲ್ಲಪ್ಟೇ ಸತ್ಯ ನಿಲುತ್ತದೆ. 

ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ತನ್ನ ಮಾನಸಿಕ ಆರೋಗ್ಯದ ಸಲುವಾಗಿ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪ್ರಕಟನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಗಳು ಬೇಕೆಂಬುದಕ್ಕೆ 

ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಆಧಾರಗಳು ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟವೆ. ಮಿಕ್ಕೆಲ್ಲ ತರದ ಆರೋ 
ಗ್ಯುಕ್ಕೆ ಅಡಿಗಲ್ಲಾದ ಈ ಮಾನಸಿಕ ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ 
ಕೊಟ್ಟಿ ನಾಲ್ಕು ಆಧಾರಗಳು ಹೀಗಿವೆ : 

2 ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ದಮನಗೊಳಿಸಿದರೆ 
ಒಮ್ಮೆ ನಮಗೆ ಗೊತ್ತಾಗಲು ಶಕ್ಯವಾಗುವಂತೆ ಅದು ಸತ್ಯವಾಗಿರುವ ಸಂಭವ 
ವಿದೆ. ಇದು ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂಬವರು ತಾನೆಂದೂ ತಪ್ಪುವವರಲ್ಲ ಎಂದುಕೊಂಬ 
ಸೊಕ್ಕಿನವರೆನಿಸುತ್ತಾರೆ. 

೨, ದಮಿತಾಭಿಪ್ರಾಯವೊಮ್ಮೆ ತಪ್ಪಾಗಿರಬಹುದಾದರೂ ಅದರಲ್ಲಿ 
ಸತ್ಯದ ಒಂದು ಅಂಶವಾದರೂ ಇರುವುದು ಸಂಭವ; ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಇದ್ದೇ 
ಇರುತ್ತದೆ ಎನ್ನಬಹುದು; ಮತ್ತು ಯಾವುದಾದರೊಂದು ವಿಷಯದ ಮೇಲಿನ 
ಜನಾಭಿಪ್ರಾಯವು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಅಥವಾ ಎಂದೂ ಪೂರ್ಣಸತ್ಯವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ 
ವಾದ್ದರಿಂದ ನಿರುದ್ಧಾ ಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಘರ್ಷಣವೊಂದೇ ಸತ್ಯದ ಮಿಕ್ಕ ಅಂಶ 
ವನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅವಕಾಶ ಕೊಟ್ಟೀತು. 


ಡ್‌ ಗೃಹೀತಾಭಿಪ್ರಾಯವು ಒಮ್ಮೆ ಸತ್ಯವಸ್ಟೇಅಲ್ಲ--ಪೂರ್ಣಸತ್ಯ್ಯವೇ 


ಭ್ರ 


ವಿಚಾರ ಹಾಗೂ ಚರ್ಚಾಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ೬೬೭ 


ಆಗಿತೆ ತ್ರೆನ್ನಿ ಆದರೂ ಅದನ್ನು ಉತ್ಸಾಹಪೂರ್ಣ ಮತ್ತು ನಿಷ್ಕಾ ಪೂರ್ಣ 
ಚರ್ಚೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸದೆ ಹೋದರೆ ಅದರ ಗ್ರಾಹಕರು (101009) ಆ ನ್ಫ್ಟಾ 
ಗಲಿಅದರ ನಿಚಾರಬದ್ಧ ಆಧಾರವನ್ನಾಗಲಿ ಚೆನ್ನಾಗಿ ತಿಳಿದುಕೆ ಳ್ಳ ದೈ ಭಾನಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ದೆ-ಅದನೊ ಂದು ಪೂರ್ವಗ್ರ ಹರೊನದಲ್ಲಿಯೇ ಇಟ್ಟುಕೆ ಕೊ ಕು ರೆ, 
ಆಗ ತ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತದ (700170) ₹ ಚರ್ಚ ರ್‌ 
ಗಿಯೋ` ಕಳೆದೋ ತನ ಸಂಭವವುಂಟ್ಯ ಮತ್ತು ಅದರ ಸರಿಣಾಮವು 
ಚಾರಿತ್ರ (೮1೩7೩೦೧) ಮತ್ತು ನಡತೆ (€011600/) ಗಳ ಮೇಲೆ ಆಗದೆ 
ಹೋಗುವ ಅಪಾಯವೂ ಇದೆ. ಆಗ ಅಂಥ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೊಂದು ಅಂಧ 
ಶ್ರ ದ್ಚೆ ಯ ರೂಸ ತಾಳಿ, ಔಪಚಾರಿಕ ನಟನೆಯಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸಿ, ಓಳಿತಾಗು 
ವದಕ್ಕೂ ಚಜೋದಕವಾಗದ್ಕೆ ಮನದ ತಳದಲ್ಲಿ ಕಲ್ಲಾಗಿ ಕುಳಿತು ವಿಚಾರ 
ಇಬ್ಬವೆ ಸ ಸ್ವಾನುಭವಗಳಿಂದ ಲಭಿಸುವ ಎ ಹೃನ್ಮಯ ಶ್ರದ್ಧೆಯ ಸಂವರ್ಥನೆಗೂ 
ಶಕುಠಾರನಾದೀತು. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಹೀಗೂ ಹೇಳಬಹುದು : “ ಎಲ್ಲ ಅಭಿ 
ವ ಅನಿರ್ಬಂಧವಾಗಿ ಹೇಳಬಹುದು, ಆದರೆ ಅವನ್ನು ಹೇಳುವ 
ತಿಯು ಸಮಧೃಧಿಯದಾಗಿರಬೇಕು. -ಅಡೊದೂ ನ್ಯಾಯವಾದ ಚರ್ಚೆಯ 
ತ ಯನ್ನು ವೂರಬಾರದು.*.. ಈ ಮಾತೇನೋ ನ್ಯಾಯ; ಆದರೆ ಆ 
ಯನ್ನು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪಡಿಸುವುದರ ಅಶಕ್ಯ ತೆಯ ಬಗೆಗೂ ಬಹಳ ಹೇಳ 
ಬಹುದು. ಏಕೆಂದಕ್ಕೆ ಒಮ್ಮೆ ವಾ ಪರೀಕ್ಷೆಯೇ ಖಂಡನೆಗೆ ಗುರಿಮಾಡಲಾದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳವರಿಗೊಂದು. ಅಪಚಾರವೆನ್ನಿಸುವುದಾದರೆ-. ಖಂಡನೆಯು 
ಖಂಡಿತವೂ ಬಲಿಸ್ಕವೂ ಆದಾಗಲೆಲ್ಲಾ ಈ ಅನಚಾರವನ್ನು ನಡೆಯಿಸುವುದು 
ತನುಭವಸಿದ ; ತಮ ನ್ನ್ನ ತರ್ಕದಲ್ಲಿ ಜೋರಾಗಿ ನೂಕಿದ ಮತ್ತು ತಮಗೆ 


ಉತ್ತರಿಸಲು ಕಷ್ಟ ಎನಿಸುವ ಸವಾಲನ್ನು ಹಾಕಿದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವಿರೋಧಿಯೂ 
ಅವನೇನಾದರೂ ವಿಷಯವನ್ನು ಜೋರಾಗಿ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದರೆ, ಅವರಿಗೆ ಸಮಾ 
ಧಾಶಿಯಲ್ಲದ ಚತಿಸಧಿಯಾಗಿ ಕಾಣ-ತ್ತಾನೆ. . ಆದರಿದು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ 
ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಬಹಳ ವ ಮುಖ್ಯವಾದ ವಿವೇಚನೆಯೆನಿಸಿದರೂ ಇನ್ನೊಂದು ಹೆಚ್ಚು 
( ಉಳೂಪನಾದ ಆಕ್ಬೇಷದಲ್ಲಿ ಹೌಸಸಟ್ಟಾಂಿರುತ ದೆ. ಅನು ಗಳನ 
ಒಂದು € ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ಮಂಡಿಸುವ ತಿಯು-.-ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ರಿಜ 
ನಇದದ್ದೇ ಆಗಿದ್ದ ರೂ- ಎಷ್ಟೋ ವೇಳೆ ॥ ಕೆ ಆ ಕ್ಷೇಪಾರ್ಹವಾಗಿರಬಹುದು 


ಮತ್ತು” ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ನ್ಯಾಯ ಉಗ್ರ ಮು ನಿಂದಿಸಲ್ಪ ಡಬಹುದು. 


೬೮ ಸ್ವಾ ತಂ ಂತ್ರ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆ 


ಆದರೆ ಆ ತರದ ಮುಖ್ಯ ಆಕ್ಷೇಸಗಳನ್ನು ಆಕ್ಷೇಪಕರು ತಮ್ಮನ್ನೇ 'ಶಾವು 
ಕೆಲವೊನ್ಮೊ ಬಯಲಿಗೆಳೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಮನದಟ್ಟಾಗುವಂತೆ ಎತ್ತಿ ಹೇಳುವುದೆ 
ಸಾಧ್ಯ. ಅಂಥವುಗಳಲ್ಲಿ ಶುಷ್ಪ ತರ್ಕ ಹೊಡುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಗುರುತಮ 
ನಾದದ್ದು. ವಸ್ತುಸ್ಥಿ ತಿಯನ್ನು ಮರೆಮಾಜಲು ಅಥವಾ ತರ್ಕವಾದವನ್ನು 
ಮರೆಯಿಸಲ್ಕು ಪ್ರಕರಣದ ಅಂಗಗಳನ್ನು ಅಸಲಪಿಸಲು ಆಥವಾ ವಿಸಕ್ತಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯವನ್ನು ತಪ್ಪು ವರದಿಮಾಡಲು ತು ಅಂಥ ಶುಷ್ಪ ವಾದ ಹಿಡಿಯು 
ಜತೆ ಪ್ರ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಬ್ಬ ಒಮ್ಮೆ ಅತಿರೇಕಕ್ಕೆ ಮುಟ್ಟಿ ಸಿದಾಗಲೂ ಇದನ್ನು 
ಕೈತಿಕವಾಗಿ ನಿಂದ್ಯ ವನ್ನ ಲು "ಬರದು : ಇದೊಂದು ಚರ್ಚಾಸ್ಟ ದವಾದ ದುರ್ನ 

ಜ್‌ 6೫ ಜೂ ಎಂದೂ ಇದರಲ್ಲಿ ' ಹಾಕಲಾರದು. 

ಏಕೆಂದರೆ ಇಂಥ ಸಂಗತಿ ನಿತ್ಯ ವೂ ನಡೆಯುತ್ತಿರುತ್ತದೆ; ಬತ ಎದುರಿ 

ನವರಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿಶ್ವಾಸವಿಟ್ಟೀ ಎಷ್ಟೋ ಸ್ಟ 'ಭೋಗ್ಯರಾದವರು ಆಗೀಗ 
ಹೀಗೆ ಛಲ ಹಿಡಿಯುವುದುಂಟು; ಅಷ್ಟು 'ಮಾತ್ರಕ್ಷೆ ಅವರು ಅಜ್ಞರು, ಆನ 
ರ್ಹರು ಎಂದು ಎಣಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಕಾ ಆದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಸಮಾ 
ಧಾನಕರ ಚರ್ಚಾರೀತಿಯೆಸಿಸುವ ಬಯ್ಗುಳ್ಳ ಮರ್ಮಘಾತ್ಕ ವ್ಯತ್ತಿನಿಂದೆ 
ಮುಂತಾದ್ದ ನ್ನು ಯಾವ ಸಕ್ಷದವರು ಹಿಡಿದರೂ ಖಂಡನೀಯವೇ. ಜನರು 
ಆ ರೀತಿಯ ಜ್‌ ಯೋಗ್ಯವೆನ್ನಲಾರಂಭಿಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ನಾವದರ ವಿರುದ್ದ 
ವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಬೇಕು. ಟೆ ಸಂತಾ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಆ ಅಂಥ 
ದುರ್ಮಾರ್ಗದ ಚರ್ಚೆ ಸುರುವಾದರೆ ಎಲ್ಲರೂ. ಪ್ರತಿಭಟಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗಲ್ಲದೆ. 
ಒಮ್ಮೆ ಅಪ್ರಚಲಿತಾಭಿಪ್ರಾಯದ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಯಾರಾದರೂ ಆ ಮಾರ್ಗ 
ಒಡಿದತೆ ಆನಂಗೆ ಜನರ ಹೊಗಳಿಕೆಯೂ ಧರ್ಮ್ಶ್ಯಕ್ಟೊ ಪ್ರೀಧದ (81810005 
1116181೩007) ಬೆಂಬಲವೂ ದೊರಕೀತು ! ಬಟ್ಟ ಕಲ್ಪ ನಿರಾಯು ಹ. 
ಧರಸ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಉಸರುವವರಮೇಲೆ ಆ ದುಷ _ಲೆಯನ್ನು ಪ್ಪ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದಾಗ ಅದರಿಂದಾ 
ಗುವ ಕುಜೋದ್ಯ ಆ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚಾ ಗುತ್ತದೆ. ದುಷ್ಟ ೯ಖರಿಯಿಂದ ಯಾವ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವು ಎಶ್ಟೇ ದುರ್ಲಾಭ ನೆಜೆದರೂ ಆದು ಅಖಂಡವಾಗಿ ದೊರಕುವುದು 
ಗೃಹೀತಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೇ (8೭೦೦೦1/66 ೦0171005). ವಿರುದ್ಧಾ _ಭಿಪ್ರಾಯ 
ದವರು ಕಟ ನರು, ಅನೀತಿವಂತರು, ಎಂದು ನಿಂದಿಸುವುದು ಜಾರದ 
ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಧಮ ಮಟ್ಟಿ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಪ್ರಿಯವೆನಿಸಿದ ಯಾವು 


ದಾದರೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯವ ನ್ನು ಹಿಡಿದವರು ಮೊದಲು ಈ ಬಗೆಯ . ದುರಾ 


ನಿಜಚಾರ ಹಾಗೂ ಸ ತ್‌ತ್ಮಾಹುತ್ರ `ೆ ೬೯ 


ಘಾತಕ್ಕೆ ಗುರಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅಂಥವರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಜನರು, ಅಪ್ರಭಾನಿಗಳು ಮತ್ತು ಅವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಇನ್ನಾರೂ ಆ ಅಭಿಪ್ರಾ 
ಯಗಳಿಗೆ ನ್ಯಾಯ ದೊರಕಿದರೆ ಸಂತೋಷನಡರ್‌. ಈ ಅ ಅಸ್ತ್ರ ಪ್ರಚಲಿತಾಭಿ 
ಭ್ರಾಚುವಷ್ಟು. ವಿರೋಧಿಸುವವರಿಗಿಲ್ಲ; ಅವರು ಇದನ್ನು `ನಡಿದರ ಸುರಕ್ಷಿತ 
ವಾಗಿ ಉಳಿಯಲಾರರು.' ಅಷ್ಟ ಕ್ಯೂ ಮಿಕ್ಸಿ ರ್‌ ಈ ಬಯ್ಗುಳದ 
ಅಸ್ತ್ರ ವನ್ನು ಪ್ರ ಪ್ರ ಯೋಗಿಸಿದ್ದೇ ಆದರೆ ಅದು ಪಃ ಉದ್ದೆ ಶಕ್ಕೇ ಹಾನಿಯನ್ನು 
ತಂಡೊಡ್ಡಿ. ಡ್‌ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ತ ಭಿಪ್ರಾ ಯದ ಪ ಹಸಿಸಾತನಕು 
ತೀಕ್ಷ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬಳಸಬಾರದು ಸ್ಫಘ್ಯ್ಯ ವಾ ಮಂದಿಯ ಮನ 
ಸನ್ನು ನೋಯಿಸಬಾರದು--ಹಾಗೆ ಈ ಡಿದರೇನೇ ಅವರ ವಾದವನು 
ಪೂ ಕೇಳಿಯಾರು. ಪ್ರಚಲಿತಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯು 
ವಾಗಲಾದರೋ ಅಳತೆಗೆಟ್ಟಿ ಅಪಶಬ್ದ ಪ್ರಯೋಗವು ಜನರು ವಿರುದ್ಧಾ ಸ ಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು ತಾಳದಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಸತ್ಯ- ನಸ್ರಯಣಳ ಜತದ ದಷ್ಟಿ ಶ್ರ ಯಿಂದ 
ಈ ದುರ್ಮಾರ್ಗದಿಂದ ದೂರವಿರುವುದೇ ಲೇಸ್ಕು ಬಯ್ಗು ವನ್ನು. ಬಂದು 
ಮಾಡುವುದು ಅತ್ಯಂತ ಮುಖ್ಯವಾದದ್ದು. ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ ॥ ಬೇಕೋ? 
ಕೇಳಿ: ಧರ್ಮದ 'ರುದ್ಧವಾಗಿ ಕೆಟ್ಟಿಮಾ ತತುಗಳನ್ನಾ ಡುವುದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸುವು 
ದಕ್ಷಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಧರ್ಮಶ ಜೆ ಯಿಲ್ಬದವರ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಇ | ಸಗಳನ್ನೂ 
ಡುವುದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲೂ ಅಭಿ ಪಾ ್ರ೨್ರಾಯವು 
ಪ್ರಕರಣಾನುಸಾರ ತನ್ಫ ನ್ಯಾಯನನ್ನು ತ ತಾನು ಪಡೆಯಬೇಕಲ್ಲದೆ ಕಾಸಾ 
ಫಾಗೂ ಪ್ರಾಧಿಕಾರಗಳಿಗಿಲ್ಲಿ ಕ್ಸೈ ಹಾಕಲು ಯಾವ ಅಗತ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ ಯಾರಲ್ಲಿ 
ಅನಾರ್ಜವ, ದ್ಲೇಷ್ಠ ಮತಾಂಧತೆ ಅಥವಾ ಅಸಹನೆ ಕಂಡು ಬರುವುದೋ ಆ 
ವಾದಿ ಅಥವಾ ಪ್ರತಿವಾದಿಗಳನ್ನು ನಾವು. ಖಂಡಿಸಬೇಕು. ಆದರೆ ನಮಗೆ 
ಅಫ್ರಿ ಯವಾದ ಸಕ್ಷವನ್ನು ಹಡಿದ ಮಾತ್ರ ದಿಂದ ಇಂಥವರು ಉಕ್ತ ದುರ್ಭಾವನೆ 
ಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ವಾದದಲ್ಲಿ ವ್ಯ ಕ್ವ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. ಎಂದು ಮಾತ್ರ `` ಹೇಳಬಾರದು. 
ದತ ಗೌರವಿಸೆ ' ಬೇಕಾಡಿಸರೆಂದರೆ ಯಾವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದನೆ ಮಾಡಹೊರಟವರಾದರೂ ಸರಿಯೆ ಅವರು ಶಾಂತ ನಿರೀಕ್ಷಕತೂ 
ತಮ, ವಿರೋಧಿಗಳನ್ನು ಇದ್ದ ಂತೆಯೇ ನರದಿ ಮಾಡುವವರೂ ಅವರ ವಿರುದ್ಧ 
ವಾಗಿ ಏನನ್ನೂ ಅತಿಶಯಿಸಿ- ಹೇಳದನರೂ ತನ್ಮು ಪಕ್ಷ ಸಮರ್ಥನೆಗೆ ನ್ಯಾಯ 
ವಾದ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳನ್ನೂ ಮಂಡಿಸುವವರೂ ಆಗಿದ್ದ ತ ಸರಿ. ಇದೇ ಸಾರ್ವ 
ಜನಿಕ ಚರ್ಚಿಯ ನಿಜನೀತಿ. 


ತಾರಾರ್ಟಾ 





ಅಧ್ಯಾಯ ಮೂರು 
ವ್ಯಕ್ಷಿವೈತಿಷ್ಟ್ಯ: ಸಮ್ಯಗ್ಹೀವನದ ಒಂದು ಅಂಗ 


ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲೂ ಹಾಗೆ ಮಾಡಿಕೂಂಡ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಲೂ ಮನುಷ್ಯ ರಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ ತ್ರ್ಯನಿರಬೇಕು ಎಂಬು 
ದಕ್ತೆ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟದ್ದಾಯ್ತು; ತೋಲ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯನವಿದ್ದರೆ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲ 
ದಾಗ ಅದರ ಬ ಲೆಕ್ಕಿ ಸದೆ ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ವಹಿಸಿದರೆ 
ಟ್‌ ಬುದ್ದಿ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೂ ಟಿ ಮೂಲಕ ನೈತಿಕ ಸ್ತಭಾವಕ್ಕೂ ದೊರ 
ಕುವಪಫ ಪ್ರಯೋಜನಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿ ುದ್ದಾಯ್ರು. ಇನ್ನು ಮುಂದೆ ಅವೇ ಕಾರಣ 
ಗಳ ಬಲದಿಂದ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾ ಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಎಸ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಲು. 
ಅಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನು ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅನುಸರಿಸಲ್ಕು ಸಹಜೀವಿಗಳಿಂದ ಭೌತಿಕ 
ಇಲ್ಲವೆ ನೈತಿಕ ಪ್ರತಿಬಂಧವಿಲ್ಲದೆ ಸ್ವಮತದ ದಂತೆ ನಡೆಯಲ್ಕು ಆದರ ಪರಿಣಾಮ 
`ಗಳಿಗೆ ತಾವು ಬಾಧ್ಯರಾಗಿ ಅದನ್ನಾಚರಿಸುವ ಅಗತ್ಯವೂ ಸಿದ್ದವಾಗುವುದೋ 
ಇಲ್ಲವೋ ಎಂಬುದನ್ನು. ಪರಾಮರ್ಶಿಸೋಣ. ಇದರಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯ ಕರಾರು 
ಅಸರಿಹಾರ್ಯ. ಕಾರ್ಯಗಳು ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಷ್ಟೇ ಸ್ತತಂತ್ರವಾಗಿರಬೇಕೆಂದು 
ಯಾರೂ ಹೇಳುವ ನಟನೆ ಜೂಾಜಿತಾ್‌ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರ ಪ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ, ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳ ವ್ಯಂಜನೆಯನ್ನಾದರೂ ವಿಲಕ್ಷಣ ಪರಿಸ್ಥಿ ತೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದೇ ಆದರೆ 
ಅದೊಂದು ಕುರಿತಾದ ಕುಚೋದ್ಯಕ್ಕೆ ಸ್ಟೌ ಫ್ರೈ ಪ್ರೀರಕವಾದೀತು, " ಧಾನ್ಯವರ್ತಕರು 
ಬಡವರ ಶೋಷಕರು ' ಅಥವಾ « ಖಾಸಗಿ ಆಸ್ತಿವಂತಿಕೆ ಎಂಬುದು ದರೋಡೆ` 
ಇಂಬಂತಹೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದರೆ ಆದಕ್ಕಾಗಿ ಯಾರೂ 
ಯಾವ ಕ್ರಮವನ್ನೂ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದನ್ನೇ ಧಾನ್ಯ 
ವರ್ತಕನೊಬ್ಬ ನ ಮನೆಯೆದುರು: ಸೇರಿದ ಒಂದು ಕ್ಸ ಬ್ಬ ಜನರ ಗುಂಪಿನೆದು 
ರೆಂದರೆ ಇಲ್ಲವೆ ಅದನ್ನು ಸಟ ಬರೆದು ಆ ಜನರಲ್ಲಿ ಹೇಜೆದಕೆ ಅಂಥ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ 
ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಶಿಕ್ಷೆ ನಧಿಸ ಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. . ನ್ಯಾಯವಾದ ಕಾರಣಗಳಿಲ್ಲದೆ 
ಸರರಿಗೆ ಹಾನಿಯನ್ನೈಡರಿಸುವ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಅನನುಕೂಲಭಾವನೆಗಳಿಂದ 
ನಿಯಂತ್ರಿಸಬಹುದು---ಮತ್ತು ಪ್ರಮುಖ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ನಿಯಂತ್ರಿಸಲೇ 


೧ 


ನ್ಯಕ್ತಿವೈಶಿಸ್ಟ್ಯ ನ ಸಮ್ಯಗ್ಹೀವನದ ಒಂದು ಅಂಗ ೭೧ 


ಓಟ) 


ಬೇಕಾಗಬಹುದು ಅಗತ್ಯಬಿದ್ದರೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಜನರು ಸಕ್ರಿಯ ನಿಯಂತ್ರಣ 
ವನ್ನೂ ಕರ್ತರ ಮೇಲೆ ಹೇರಬೇಕಾದೀತು. ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು 
ಇಷ್ಟ ಕ ಸರಿಮಿತವಾಗಿರಬೇಕು; ಅವನು ಮಿಕ್ಕವರಿಗೆ ನೀಡಕನಾಗಿರಬಾರದು. 
ಅದತ ತನಂಹಾಗಿತಿ ಅರ್ಥಾತ್‌ 1 ಅನ್ಯರ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಕೈಹಾಕದೆ 
ಇದ್ದ ರೆ ತನ್ನ ದೇ ಆದ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಜವಾಬುದಾರಿಯಿಂದ ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ 
ದಂತೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳ ಲುಸ್ತಾ ತಂತ್ರ್ಯನಿರಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ಆ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ 
ಪ್ರಕಟನೆಗೆ ಬೆಂಬಲಿನಿತ್ತ ಕಾರಣಗಳೇ ಸಿದ್ದಮಾಡುತ್ತವೆ. ಮನುಷ್ಯ ಇಂಕಲ 
ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿ ಅಭೇದ್ಯವಲ ಸಂಪೂರ್ಣವಲ್ಲ. ಅದು. ಹೇಳುವ ಸತ್ತ ಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಹೆಚ್ಚುಗಿ ಅರೆನನ್ನಿಗಳು. ವಿರುದ್ಧಾ ಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಸಂಪೂರ್ಣವೂ ಅತ್ಯಂತ 
ಸ್ವತಂತ್ರವೂ ಆದ ಹೋಲಿಕೆಗೆಡೆಗೊಡದೆ ಉಂಟಾಗುವ ಏಕಮತನೆಂಬುದು 
ಅನಪೇಕ್ಷಣೇಯ. ಮನುಷ್ಯಕುಲವು ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆಷ್ಟೋ ಅಷ್ಟೇ 

ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಅನ್ವ್ರಯಸುವ ತತ್ವ ಅಥವಾ ಸತ್ಯಗಳ 
ಬಲ್ಲ ಮುಖ ಅಥವಾ ಮಗ್ಗಲುಗಳನ್ನೂ ಮನ್ನಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಈಗಿನಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು 
ಸಮರ್ಥವಾಗುವಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ  ಅಭಿಪ್ರಾಯವೈ ವಿಧ್ಯವೆಂಬುದು.. ಕೇಡಲ್ಲ 
ಒಳಿತು, ಮನುಷ್ಯ ರು ಅಪೂರ್ಣರಾಗಿರುವಾಗ ಅಭಿಪಾ ೨ಾಯಭೇದವಿರುವುದು 
ಹೇಗೆ ಲೇಸೋ ಈತ ಅವರ ಬಾಳುವೆಯಲ್ಲೂ ಪ್ರ ಸ ಸರೀಕ್ಷೆಗಳಾಗು 
ತ್ತಿರುವುದು ಒಳ್ಳೆಯದು. ಪರರಿಗೆ ಹಾನಿಯಾಗಏರುವರರೆಗೆ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ 
ಚಾರಿತ್ರಗಳಿಗೆ ಅನಿರ್ಬದ್ಧ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕು. ಯಾರಿಗಾದರೂ 
ಆಚರಿಸಿ ನೋಡಬೇಕೆನಿಸಿದಾಗ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬಗೆಯ ಜೀವನಕ್ರಮಗಳ ಬೆಲೆ 
ಯನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಿಂದ ಬದುಕಿ ಅಳೆಯಲು ಅನುವು ದೊರಕಬೇಕು. 
ಒಂದೇ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೈ, ಅನ್ಯರಿಗೆ ಮೂಲತಃ ಸಂಬಂಧಿಸದ 
ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ವ್ಯಕ್ತಿಪೈಶಿಷ್ಟ್ಯ್ಯವು. (17611160೩10) ನೈಯಕ್ತಿಕತೆ) 
ಕಾರ್ಯರಂಗಸ್ಕೈ ಗಲಿಯಜೇಕು. ವ್ಯಕ್ತಿ ಚು ಸ್ವಂತ ಚಾರಿತ ತ್ರಕ್ಕವಕಾಶವಿಲ್ಲದೆ ಮಿಸ್ಸು 
ವರ ಪರಂಪರೆ-ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹು ಚಾರಿತ್ರ ಕ್ಳೈ ಚಕಕ ಿ0, 
ಮಾನವ್ಯಸುಖದ ಮುಖ ತತ್ತ ಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಈವತ್ತ ಬೊಮ ತತ್ತ 
ವಾದರೋ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಗತಿಯ ಅತಿ ಮುಖ್ಯ 


ಸಾಮಗ್ರಿ ! 
ಬೆ ತತ್ತ್ವ ವನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಡಿಯುವುದರಲ್ಲಿ ಎದುರಿಸಬೇಕಾದ ಅತಿ ದೊಡ್ಡ 


ಡಿ ಇ 
೩೨ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಔ ಪೀಮಾಂಸೆ 


ತೊಂದರೆಯಿರುವುದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಪುರುಷಾರ್ಥದ ಸಾಧನವನ್ನು ಪುರಸ್ಕರಿಸುವುದ 
ರಲ್ಲಲ್ಲ--ಆ ವು ಪ್ರರುಷಾರ್ಥದ ಬಗೆಗೇ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳೆಲ್ಲಾ ಉದಾಸೀನರಾಗಿರುವುದರಲ್ಲಿ. ವ್ಯಕ್ತಿವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ದ ಅನಿರ್ಬದ್ದ ಅಭಿ 
ವೃದ್ಧಿ ಯೆಂಬುದು ಸಮ್ಯಗ್‌ ಜೀವನದ ಮುಖ್ಯಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ತ್‌್‌ 
ಎಲ್ಲರೂ ಭಾವಿಸಿದರೆ--ಅದು ನಾಗರಿಕತೆ, ಉಪದೇಶ, ಶಿಕ್ಷಣ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಎಂಬೀ ಪದಗಳಿಂದ ನಿರ್ವಚಿಸಲಾಗುವ ಅರ್ಥಕ್ಕೆ ಸಮಸ್ಥಾ ಜನವ್ಳನ್ಟೆ ೦ದು 
ಜನರು ಎಣಿಸಿದರೆ--ಅದೇ ಸ್ವತಃ ಆ ಲವುಗಳ ಅನಿಭಾಜ್ಯ ಸ ಮತ್ತು 
ಉಪಾಧಿ ಎಂಬುದನ್ನ ರಿತಕ್ಕೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ್ರದ ಬೆಲೆ ಇಳಿಯುವ ಭಯವಿ; 
ಮತ್ತು ಅದಕ್ಕೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಯಂತ್ರಣಕ್ಕೂ ನಡುವಿನ ಗಡಿಯನು 
ಹೊಂದಿಸುವುದು ಅಂಥ ಅಸಾಧಾರಣವಾದ ಕೆಲಸವಲ್ಲ. ಆದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 


'ಸ್ವಯಂಸ್ಫೂರ್ತಿಗೆ ಏನಾದರೂ ಅದರದೇ ಆದ ಬೆಲೆಯಿದೆ, ಅದಕ್ಕೇ ಒಂದು 
ಗೌರವಾರ್ಹತೆಯಿದೆ ಎಂಬುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ರ ವಿಚಾರ ಕಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವುದೇ 


ಬ-.ಎಂಬಂತಾಗಿರುವುದೇ ನಿಜವಾದ ಗ ಈಗಿರುವಂತಹ ಮಾನವ 


ಲ್ಲ ವ 
ವ್ಯವಹಾರ ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ತೃಪ್ತಿಪಡೆದ ಬಹುಮತೀಯರು (ಏಕೆಂದರೆ 
ಅವರೇ ಅವುಗಳ ಸ್ತರೂಪವನ್ನು ಕೂಪ ಸಿದವರು! ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನಿಗೂ ಅವೇಕೆ 
ಯೋಗ್ಯವೆನಿಸವೆಂಬುದನ್ನು. ಪ್ರಹಿಸಲಾರಥು. ಇದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಗತಿ 
ಯೆಂದರೆ ಸ್ವಯಂಸ್ಫೂತಿ ರ್ತಿಯೆಂಬುದು (5[01711811010/) ಬಹು ಸಂಖ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ನೈತಿಕ ಸುಧಾರಕರ ಆದರ್ಶದ ಅಂಗವೇ ಆಗಿಲ; ತದ್ಮಿ 
ರುದ್ಧವಾಗಿ, ತಾವು ಮನುಕುಲಕ್ಕೆ ಅತ್ಯಂತ ಯೋಗ್ಯವೆಂದು ತಿ$ 


ಗಿ. 
2 
ಆತೆ 


ದ್ದರ ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಿ ಸಕಾರಕ್ಕೆ ಅದೊಂದು ಪ್ರತಿಭಟಿನಾತ್ಮಕ ಪ್ರತಿಬಂಧ, 
ತೊಂದರೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ಅದನ್ನು ಮತ್ಸರಗ್ರಸ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಅವರು 
ನೋಡುತ್ತಾರೆ. ಜಮ್ಮಗಸಿದು ಹುಬೋ್ಟು ಗ ಂ್ಪ : " ಮಾನವನ : ಗುರಿ 
ಇರುವುದು ಅಜರಾಮರವೂ ಅಕ್ಷರವೂ ಜ್ಯ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿ ಹೇಳುವುದರಲ್ಲಿ; 
ಅಸ್ಪಷ್ಟವೂ ತಾತಾ ಲಿಕವೂ ಆದ ತತ್ತ ಸೂಚನೆಯಲ್ಲಲ್ಲ ಮಾನವನು 
ತನ್ನ ಸು ಸಸಿಕೆಷ್ಟ ಸರಿಪೂರ್ಣವೂ ಆದ ಇಡಿತನವನ್ನು ಉನ್ನತವಾಗಿಯೂ 
ಸಮನ್ರಿತವಾಗಿಯೂ ಬೆಳೆವ ಸ ಸ್ವಶಕ್ತಿಗಳ ಮೂಲಕ ಮುಟ್ಟುವುದೇ ಆ ಗುರಿ, 
ಅದುದರಿಂದ ಎಲ್ಲರೂ---ಅದರಲ್ಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತಮ್ಮ ಸಹಜೀವಿಗಳ ಮೇಲೆ 


ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಬೇಕೆಂಬವರು--ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಅಭಿನ್ನ, ದ್ಧಿ ಯ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ವಿವೈಶಿಷ್ಟ ನ 


ನ್ಯಕ್ತಿವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ : ಸನ್ಯು ಗಿ ಸೀವನದ ಒಂದು ಅಣಗ ೭ಕ್ಕಿ 
ವನ್ನು ಉಪಾಸಿಸಬೇಕು..-ಅದರ ಸಿದಿ ಗಾಗಿ ಹಗಲಿರುಳೂ ಹೆಣಗಬೇಕು-- 
ಸದಾ ಅಲ್ಲೇ ಏಕಾಗ್ರಚಿತ್ತರಾಗಿರಬೇಕು. ಸ್ಟಾ _ತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಸನ್ನಿ ವೇಶ 
ವೈವಿಧ್ಯಗಳ ಸಂಯೋಗದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿತೇಜ ಮತ್ತು ಗು ಣಿತ್ರ ಸಂಖ್ಯೆಯ 


ವೈವಿಧ್ಯ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತವೆ; ಹಾಗೇ ಈ ಎರಡೂ ಸಂಯುಕ್ತವ ದಾಗ ಅಭೂತ 
ಪ್ಯೂರ್ವತೆಯಾಗಿ (೧೦18178111). : ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತವೆ” ಈ ಮಾತನ್ನು 
ಜರ್ಮನಿಯ ಹೊರಗೆ ಬಹಳ ಜನರು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂಥ ತತ್ವವು ಬಹಳ ಅರೂಢ; ವೃಕ್ತಿವ್ಛೆ ಶಿಷ್ಟ್ಯಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟ 

ಬೆಲೆ ಕೊ ತೃದ್ದು ಬಹಳ ೫ ಜನರಿಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾದೀತು.. ಆದರೂ ನಾವೀ 

ವಿಚಾರ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಅದರ ಪರಿಮಾಣವನ್ನು, ಜನರು ತಮ್ಮ 
ನಡತೆಯಲ್ಲಿ ಒಬ ಬ್ಬರೆನ್ನೊಬ್ಬ ರು ಅನುಕರಿಸಬೇಕು ಇದೇ ನಡತೆಯ ಅತ್ಯು 
ತ್ತಮ ಬಗೆ-ವಿಂದು.ಯಾರೂ ಹೇಳಲಾರರು. ತಮ್ಮದೇ ಆದ ನಿರ್ಣಯ 
ವನ್ನೂ ತಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣವನ್ನೂ ತಮಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವ್ಯವಹಾರ 
ಗಳಲ್ಲಿ. ಬಳಸೆಬಾರದು, ತಮ್ಮ ಜೀವನದನ್ಲಿನನ್ನು ತರಬಾರದು, ತಮ್ಮ ನಡತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಅವು ಬರಬಾರದು--ಎಂದ: ಯಾರೂ ಸಾರರು.. ತಾವು ಹುಟ್ಟುವು 
ದಕ್ಸೆ ಜಟ ಮನುಷ್ಯಜಾತಿಗೆ ನಿನೇನೂ ಗೊ ದ್ದಿಲ್ಲ ಎಂದು ತಿಳಿದು 
ಬದುಕಬೇಕು ಎನ್ನುವುದೂ ಹುಚ್ಚು. ಇನ್ನೂ ಅನುಭವವು ಒಂದಕ್ಕಿಂತ 
ಇನ್ನೊ ೦ದು ಬಗೆಯ ನಡತೆ ಹೆಚ್ಚ “ಹ ಎಂದು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟ ಲ್ನ ಎನ್ನು 
ಸ್‌ ಅಲ್ಲದ ಸಲ್ಲದ ಮಾತೇ ಿ ಸ ಜ್‌ ಚಟಾ ಸನಿರ್ಣ 
ಯಿಸಿದ ಫಲಿತಾಂಶಗಳನ್ನು ತಿಳಿದು ಲಾಭ ಪಡೆಯುವಂತೆ ತರುಣ-ತರುಣಿ 
ಯರಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣ ಕೊಡಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು ಯಾರೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾರರು. ಆದರೆ 


ಅಲ್ಲ 
ಣಾ 
ಅ! 


ತನ್ನ ಶಕ್ತಿಗಳೆಲ್ಲ ಪಕ್ವ ದಶೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದ ಮನುಷ್ಯನಿ ನಿಗೆ ಅನುಭವವನ್ನು 
ತನ್ನ ದೇ `ದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದೂ ಒಳಸುವುದೂ ಒಂದು 
ಹಕ್ಕು ಮತ್ತು ಮನುಷ್ಯ ತ್ತ್ವ ದ ಒಂದು ನ್ಯಾಯವಾದ ಶರ್ತ. ತನ್ಹ ಚಾರಿತ್ರ 


ಹಾಗೂ ಪರತಿಗಳಿಗೆ ಅನ ಅ ನುಭವದ ಯಾವ ಭಾಗವು ಉಚಿತವಾಗಿ ಅನ್ನಯಿ 
ಸುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದು ಅವನಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದು, ಇತರರ 
ಎಲೆ 


೪ ಶ್ತ 
ಸಂಪ್ರ ಜಹಿ ಆ025614ು ಕೆಲಮಟ್ಟಿ ಗೆ ಅವರು ಅನುಭವದಿಂದ ಕಲಿತು 
ದಕ್ಕೆ ತ ಸಾಕ್ಷಿಗಳಾಗಿವೆ. ಆ ಸಾಕ್ಷಿಗಳು ಅರ್ಥಾಪತ್ತಿಯ ( 7೮517111011) 


ರೂಪ ದನಾಗಕುತ್ರದಂದ ಅನನ್ಮವನ: ಗೌರವದಿಂದ ಕಾಣುತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ 


8 ವ 
೭೪ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮೀವಮಾಂಸೆ 


ಅನುಭವವು ಬಹಳ ಕಿರಿದಾಗಿರಬಹುದು ಇಲ್ಲವೆ ಅವನು ಅದರ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ 
ಯನ್ನು ತಪ್ಪಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರಬಹುದು. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಅವನ ಜನು 
ಭವವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಸರಿಯಾದದ್ದೇ ಆಗಿರಬಹುದು. ಅದರೆ ಅವರಿಗದು ಅನುಚಿತ- 

ಅನನುಕೂಲ-ಅನರ್ಹ ಎನಿಸಬಹುದು. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ತು ಚೂ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ-ಪಾತ್ರಗಳಿಗೂ 1 ತು ವಾಗಲೆಂದೇ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ರೂಢವಾದದ್ದು; ಹೀಗಿರುವಾಗ ಅವನ ಚಾರಿತ್ರವೂ ಹರಿ 
ಸ್ಥಿತಿಗಳೂ ಅಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕನಾಗಿರಬಹುದು. ಮೂರನೆಯದಾಗಿ, ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯಗಳೊಮ್ಮೆ ಒಳ್ಳೆಯವೂ ಆಗಿರಬಹುದು ಅವನಿಗೆ ಉಚಿತವೆನಿಸಿಯೂ 
ಇರಬಹುದು - ಆದರೆ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಕೇವಲ ಸಂಪ್ರದಾಯವೆಂದು ಅನು 
ಸರಿಸುವುದರಿಂದ ಮನುಷೃಪ್ರ ಶಸ್ತ್ರನಾದ ಯಾವ ಗುಣವೂ ಅವನಲ್ಲಿ ಉದ 
ಯಿಸದು ಅಂಥ ಆ ಟ್ಟ ಯಾವ ವಿದ್ಯಾಸಂಸ್ಥಾರವೂ ಅವನಿಗಾ 
ಗದು. ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷದರ್ಶನ, ನಿರ್ಣಯನ, ಭಾವನಾವಿವೇಕ್ಕ ಮಾನಸಿಕ ಚಟು 
ವಟಕೆ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಗ್ರಾಹೃತಾಸಿದ್ಧಾಂತಗಳೇ ಮೊದಲಾದ ಮಾನವ್ಯಶಕ್ತಿ 
ಗಳೆಲ್ಲವೂ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗುವುದು ಕೇವಲ ಆಯ್ಕೆ (ವರಣ) ಮಾಡುವು 
ದರಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. ಸಂಪ್ರದಾಯವಿದೆ ಎಂದಸ್ಟೇ ಅದನ್ನ ನುಸರಿಸುವವನು ಆಯ್ತೆ 
ಮಾಡುವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಉತ್ತಮವಾದುದನ್ನೇ ಬಜ 2 ಸುವ ಹಾಗೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿನೋಡುವ ಅಭ್ಯಾಸ ಅಂಥವನಿಗಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಮಾಂಸಶಕ್ತಿ 
ಬಂತೆಯೇ ಮಾನಸಿಕ ಹಾಗೂ ಕೈತಿಕಶಕ್ತಿ ಗಳಾದರೂ ಬಳಕೆಯಿಂದಲೇ 
ಸುಧಾರಿಸುತ್ತವೆ. ಇನ್ನೊಬ್ಬರು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಎಂಬಸ್ಟೇ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಹಾಗೆ ಮಾಡುತ್ತ ಜಬ ಅನುಕರಣಶೀಲರು ಮಾಡುವುದೂ ಒಂದೇ 

ಅನ್ಯರು ನಂಬಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಯಾವುದನೊ ನೀ ನಂಬಿಕೊಳು ವುದೂ ತ 
ಒಂದು ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಆಧಾರತರ್ಕವು ಒಬ್ಬನ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಗ ಳ್ಳ. 
ದಾದಾಗ ಅವನ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿ ಬಲಗೊಳ್ಳ ಲಾರದು. ಚ ದುರ್ಬಲವಾಗುತ್ತ 
ಹೋಗುವ ಸಂಭವವೇ ಹೆಚ್ಚು ಏಕೆ? ಅಂಥ ಅಸಮಾಧಾನಕರವಾದ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವನ್ನವನು ಸಿ ೀಕರಿಸುವುದರಿಂದ. ಒಬ್ಬನನ್ನು ಒಂದು ಕೆಲಸ ಕ್ಸ ಹಚ್ಚ ಲು 
ಕೊಟ್ಟ ಒತ್ತಾ ನೆಗಳು ಅವನ ಭಾವನೆಗಳು ಚು ಹೋದರೆ 
(ಸೆ ದ ವಾತ್ಸಲ್ಯ-ಭಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ನಿರ ಹಕ್ಕು- -ಅಧಿಕಾರಿಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿ 


ದ 
ಸದ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ) ಇದರಿಂದ ಆತನ ಚಾಡಕ್ಕೆ ಚಾರಿತ್ರಗಳು ನಿಶ್ನೇ 
೪ 


ವ್ಯಕ್ತಿನೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಸಮ್ಯಗ್ಹೀವನದ ಒಂದು ಅಂಗ ೭೫ 


ತನ್ಕ ಜಡ್ಕ ಮಂಕ್ಕು ಮರವಟ್ಟಿವುಗಳಾಗುವುವು. 
ಜಗತ್ತನ್ನ್ನಾಗಲಿ, ತನಗೆ ಸೇರಿದ ಅದರ ಒಂದು ಅಂಶವನ್ನಾ ಗಲಿ-ತನ್ನ್ನ 
ಜೀವನಯೊ ಜನೆಯನ್ನು ತನಗಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಡಲು ಜಾ! ಮಂಗಕಿಗಿ 
ರುವ ಅನುಕರಣಶೀಲವೊಂದಿದ್ದ ರೆ.ಸಾಕು-.ಮ ತ್ರೆ ನೂ ಬೇಕಾಗದು. ತನ್ನ 
ಜೀವನಯೊ ಜನೆಯನ್ನ್ನು ತಾನೇ ಆರಿಸಿಕೆ ಕೊಂಬಾತನು ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು 
ಬಳಸುತ್ತಾನೆ. ಹಿತವು” ನೋಡಲು ತನ್ನ ಭಳ ಕೈಯನ್ನು ಮುನ್ನೋ 
ಡಲು ವಿಚಾರ ಹಾಗೂ ನಿರ್ಣಯಶಕಿ ಸ್ತೈಯನ್ನು ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ ಬರಲು ಬೇಕಾದ 
ಸಾಮಗ್ರಿ ಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಲು ಚಟುವಟಿಕೆಯನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ವಸ್ತು 
ವಿವೇಕವನ್ನು ಸುತು. ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ ನಂತರ ತನ್ನ ಇಷ್ಟನಿರ್ಣಯಕ್ಕ ಬ 
ಕೊಳ್ಳ ಲುಸ್ತೆ ಡ್ಯ ಆತ್ಮ, ಸಂಯಮ ಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಬಳಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ 
ತನಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಹಾಗೂ ತಾನು ಬತ ುವ ಗ್ಯ ಗುಣಗಳು ತನ್ನೆ ಭಾವ 
ನಾಂಶ ಹಾಗೂ ನಿರ್ಣಯಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ತಾನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ತನ್ನ್ನ 
ನಡತೆಯ ಅಂಗಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿರುವುದು ಬಹಳ ಹೆಚ್ಚು--ಅದರ 


ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಬಲುದೊಡ್ಡದು. ಸಂಪ್ರದಾಯ ಬಲದಿಂದ ಒಬ್ಬನನ್ನು ಒಂದು 
ಸನ್ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಹಚ್ಚಿ, ಇಂಥ ಯಾವ ಶಕ್ತಿ ಕ್ರಿವಿಕಾಸಕ್ಟ್ರೂ ಅವಕಾಶಕೊಡಡದೆ, 
ನಿರುಪದ್ರವಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಡಬಹುದು. ಆದರೆ ಎನುತ್ತ ಎನ್ನುವ ನ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯಿಂದ ಅವನ ತುಲನಾತ್ಮಕ ಬೆಲೆಯೆಷ್ಟು 9) ಮನುಷ್ಯ ಗು ನಿತು. ತ ಸಿತಿ ರೆ 
ಎಂಬುದೆಷ್ಟು ಮುಖ್ಯವೋ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವ ವ ಮನುಷ್ಯರು ಯಾವ ರೀತಿಯವ 
ರೆಂಬುದೂ ಅಸ್ಟೇ ಮುಖ್ಯ. ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಿ ಸುಂದರಿಸಲು ಮನುಷ್ಯನು 
ತನ್ನ ಜೀವನನ್ನು ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಬಳಸುವ ತನ್ನ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲೆ ಲ್ಲಾ ಸ್ವತಃ 
ಮನುಷ್ಯನೇ ಅಗ್ರಗಣ್ಯ. ಯಂತ್ರಬಲದಿಂದ ಮನೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಬಿಹುನು, 
ಧಾನ್ಯವನ್ನು ಬೆಳೆಯಿಸಬಹುದುು ಯುದ್ಧ ವನ್ನು ಮಾಸಟ್‌ು 1! ಹೇತು 
ಗಳನ್ನು (೮೩೬665) ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಬಹುದ್ಕು ಚರ್ಚುಗಳನ್ನು ಸಹ ಸ 
ಪ್ರಾರ್ಥನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸಬಹುದು---ಎಂದಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳೋಣ; ಅದನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಯಂತ್ರಮಾನವರಿಂದ (.ಓ೭1101781006) ಸ ಪಾಲು ತ್ರೆ ಳ್ಳಿ. 
ಆದರೆ ಈಗ ಹೆಚ್ಚು ನಾಗರಿಕವೆನಿಸಿದೆ ಜಾಗತಿಕ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ, 
ನಿಸರ್ಗ ತಯಾರಿಸಬಲ್ಲ ಹಾಗೂ ತಯಾರಿಸಿಯೇ ತೀರುವ ಕ್ಸಾಮಮುಖ 
ಜನರನ್ನು ಕೂಡ ಡ ಕೊಟ್ಟು ಈ ಯಂತ್ರ: ನರರನ್ನು ಕೂಂಡರೆ ಬಹಳ ನಷ್ಟವೇ 


ಇತ ದ 
೭೬ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆ 


ಆದೀತು. ಮಾನವ ಸ್ವಭಾವವೊಂದು ಯಂತ್ರವಲ್ಲ; ಆದನ್ನು . ಮಾದರಿ 
ರ್‌ 1 ರಚಿ ಇ ಬರದು ₹೯ ಬದ ಇದ್ದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಯಂತ್ರ 


ದಂತೆ ಮಾಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ... ಅಜೊಂದು ಮರ ತನ್ನನ್ನು ಜೀವರ್ತ 
ಪದಾರ್ಥವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದ ಅಂತಃಶಕ್ತಿಗಳ ಪ್ರವ ಗನುಗುಣವಾಗಿ ಅದು 
ಸುತ್ತಲೂ ಬೆಳೆದು ನಿಜ್ಲುವುದು ಅದಕ್ಕಗತ್ಯ. 

ಜನ ತನ್ನ್ನ ಗ್ರಹಣಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಬಳಸಬೇಕ್ಕು ಬುದ್ದಿಯುಕ್ತವಾಗಿ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯವನ್ನು ಪಾಲಿಸಬೇಕ್ಕು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ « ಅದು ಬುದ್ಧಿ ಯುಕ್ತ ವಾಗಿ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯವನ್ನು ಬಿಡಬೇಕು, ಅಂಧ-ಯಾಂತ್ರಿಕ ಸಂಪ್ರ ಹ 00 ದೇ 
ಚತ ಧನು ಪಿ ಎಲ್ಲರೂ ಸ (..ಊಉ ಸಂಭವ. ಕೆಂಮಟ್ಟಗೆ 
ನಮ್ಮ ಗ್ರಹಣಶಕ್ತಿ ನ ನಮ್ಮ ದಾಗಿರಬೇಕೆಂಬುದನ್ನು 'ಜನ ಒಪ್ಪುತ್ತ ತದೆ.. ಆದರೆ 
ಸ 'ೀಶೆಗೆ ನಮ್ಮ ಡಕ ಚೋದಕ ನಮ್ಮನೆ ವೇ ಆಗಿರ 
ಬೇ ಫು ನ್ಟ 'ಒಲ ನಿನಿಂದ ಜನರು ಒಪ್ಪು _ಪುದಿ; ಇ ಎಷ್ಟಾ 
ದರೂ ಅಳತೆಯ ಕಸುವುಳ್ಳಿ ನಮ್ಮನೇ ಆ ಆದ ಚೋದನೆಗಳನ್ನು ನಾವಿಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಹ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಅವರಂಗೀಕರಿಸರು. “ೀಗಿದ್ದರ ರೂ 
ಬಯಕೆಗಳೂ ಜೋದನೆಗಳೂ, ಪೂರ್ಣಪ್ರಜ್ಞ ಜ್ಞ್ಹನಿಗೆ, ನಂಬಿಗೆಗಳೂ ಸ್ಪ 
ಗಳೂ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟುಗೆ ಅಂಗಗಳೋ ಅಸ್ಟೇ ಮಟ್ಟನ ಅಂಗಗಳಿನಿಸುತ್ತವೆ. 
ಸಮತೋಲವನ್ನು ಕಾಯ್ದು ಕೊಳ್ಳ ದಾಗ--ಒಂದು ರೀತಿಯ ಗುರಿಗಳೂ 
ಒಲವುಗಳೂ ದೃಢವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ನ ಜೊತೆಗಿರಬೇಕಾದ ಮತ್ತೊಂದು 
ರೀತಿಯವು ದುರ್ಬಲವೂ ನಿಷ್ಟ ಪ೨ಯವೂ ಆದಾಗ--ಬಲಿಸ್ಟ ಜೋದನೆಗಳು 
ಕೇವಲ ಅಪಾಯಕರ ಎನಿಸುತ್ತವೆ ಟ್ಟೆ ಮನುಷ್ಯ ರು ಕಟ್ಟ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವುದು 

ಅವರ ಬಯಕೆಗಳು ಗಟ ನ್ವಿಯಾಗಿರುವುವೆಂದಲ್ಲ; "ಆದರ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಿಗಳು ಅಶ 

ವಾಗಿರುವುದರಿಂದ. ಬಲಿಸ್ತ ಚೋದನೆಗಳಿಗೂ ಬೆ. ಸ್ಟ 
ನೈಸರ್ಗಿಕ ಸಂಬಂಧವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ನೈಸರ್ಗಿಕ ಸಂಬಂಧನಿರುವುದು ಇನ್ನೊಂದು 
ರೂಪದಲ್ಲಿ... ಒಬ್ಬನಿಗಿಂತ ಇನ್ನೊ ಬ್ಬನ ಬಯಕೆಗಳೂ ಭಾವನಾಂಶಗಳೂ 
ಬಲಿಷ್ಟ ಹಾಗೂ ಹೆಚ್ಚು ನಿ ನಿಧ ವ ಅವನಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಸ್ಪಭಾನದ ಕಚ್ಚಾ 
ಮಾಲುಗಳ. ಹೆಚ್ಚಾಗಿವೆ, ಆದುದರಿಂದ ಅವನು ಬಹುಶಃ ಕೇಡನ್ನು ಖಂಡಿತ 
ವಾಗಿ ಒಳಿತನ್ನು ಮತ್ತೊಬ್ಬ ನಿನಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಮಾಡಬಲ್ಲನು 
ಎಂದರ್ಥ. ಬಲಿಷ್ಟ, ಅಂತಃ ಜೋದನೆಗಳೆಂಬುದು ಶಕ್ತಿ ಎಂಬುದರ ಇನ್ನೊಂದು 


ನ್ಯಕ್ಷಿನೈಶಿಸ್ಟ್ರ್ಯ : ಸಮ್ಯ ಗಿ ಸೀನನ ದ ಒಂದು ಅಂಗ 


[ಂ 
[ಬು 


ಹೆಸರು. ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು (87078)) ದುರುಪಯೋಗ ಮಾಡಬಹುದು ಆದರೆ 
ಯಾವಾಗಲೂ ಅಲಸ- ನಿರ್ಭಾವಕ ಸ್ವಭಾವದನರಿಂದಾಗುವುದಕ್ಕಿ ತ ಶಕ್ತ 
ಉತ್ಸಾಹಪೂರ್ಣ ಸ್ವಭಾವದರಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಒಳಿತು ಸಂಭವಿಸಬಹುದು. 
ಸಾ ಭಾವಿಕ ಭಾವನಾಬಲವುಳ್ಳ ವರೇ ಲಾಯ ಸಂಸ್ಕ ತ ಭಾವನಾಬ 
ಸಂಸನ್ನತೆಯಲ್ಲಿ ಬಲಿಷ್ಠರಾಗಿ ಯ ದು--ಅಂಥ ಸ ಜ್‌ ರ 
ರಿಗೆ ಸಡುಹುರ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅಂತಃಚೋದನೆಗಳನ್ನು ಸ್ಫಟಗೊಳಿಸ 
ಶಕ್ತನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವ ಬಲಿಸ ಹ ಸಂವೇದನಾಗ್ರಾ ಹಕತೆಯೇ ಅತ್ಯಂತ ಆವೇಶ 
ನಿರ್ಭರವಾದ ಸದ್ಗುಣಪ್ರೇಮ ಮತ್ತ್ವ ಅತ್ಯುಗ್ರ. ಆತ್ಮಸಂಯಮಗಳ ಜನಕ. 
ಈ ವೇದನಾಶಕ್ತಿಯ ಸಂಸ್ಕರಣ-ಅಭ್ಯಾಸಸಾಧ್ಯ ಸಂವರ್ಧನಗಳಿಂದಲೇ 
ಸಮಾಜವು ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನೂ ಮಾಡಬಲ್ಲುದು ತನ್ನ ತಗ 
ಕಾಯ್ದು ಕೊಳ್ಳ ಬನ್ಲುದು. ಸಂನೇದನಾಗ್ರ ಹಣದ ಅಧಿಕ ರ್ರ ಯಿಂದಲೇ ನರ 
ಸ0ಗೊಗುವುದು, ಧೀರೋದಾತ್ತ ನಾಯಕರಾಗುವುದು | ಹ 
ಅಂಥ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ರಿರ್ಮಿಸಲರಿಯದು. ಆದುದರಿಂದ ಅದನ್ನ ದು ಸ 
ಸುವುದು ಒಳ್ಳೆಯದನ್ಲ. ಚಾರಿತ್ರನಂತರೆಂದರೆ ಯಾರು ಗೊತ್ತೇ 1 
ಆಂತರಿಕ ಜೋದನೆಗಳೂ ಳೂ ಅವನವೇ ಜು ಯಾರಲಿ 

ಅವು ಸ್ವಭಾವದ ಪ್ರಕಾಶವಾಗಿನೆಯೋ ಯಾರು ಅ ತಿದ್ದಿ ಬೆಳೆಸಿ 
ಕೊಂಡಿರುವರೆ ರೋ ಅವರೇ! ಯಾರ ಬಯಕೆಗಳೂ ತ ದನೆಗಳೂ 
(1111001505) ಅವರವಾಗಿಲ್ಲವೋ ಅವರಿಗೆ ಚಾರಿತ್ರ ಸ ಇಲ್ಲ. 
ಅವರಿಗಿರುವ ಚರಿತ್ರವೂ ಒಂದೇ, ಸ್ಥಿ ಎ ಎಂಜಿನ್ಸ್ಟಿಗಿರುವ ಚರಿತ್ರವೂ ಒಂದೆ 
ಜೋದನೆಗಳು ತ ನ್ಸವೇ ಆಗಿರುವುದಸ್ಟೆ ಅಲ್ಲದೆ ಅವು ಬಲಿಷ್ಠ ವೂ ಹ ರೆ 
ಮತ್ತು ಅವು ಬಲಿಷ್ಠ ಇಚ್ಛಾಶಕ್ತಿ ಯ ಹೆ ಣಕ್ಕೊಳಪಟ್ಟಿದ್ದ ದ್ದರೆ ಒಬ್ಬನು 
ಉತ್ಸಾಹಮಯ ಚರಿತ್ರ ನನ್ನ್ನ ಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ತಾನೆ. ಬಯಕೆ - ಚೋದನೆಗಳ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಗು ಹಿಸಬಾರದೆನ್ನುವ, ಅವುಗಳ ನಿಕಾಸವಾಗಕೂಡ 
ದನ್ನು ವ ಯಾರೇ ಆಗಲಿ ಅವರು ಸ ಜ್ತ ಬಲಿಷ್ಟ ಸ್ವಭಾವದವರು ಬೇಕಾ 
ಗಿಲ್ಲ, ಚಾರಿತ್ರಸಮೃ ದ್ಧಿ ಯುಳ್ಳ ವರು ಹೆಚ್ಚಾ ಬಗಿರುವುದರಂದ ಸಮಾಜ ಉತ್ತಮ 
ಜನಪರ ಮತ್ತು ಶನ್ತಿಯ ಉನ್ನ ಆರತ ಸರಾಸರಿ ಮಟ್ಟಿ ಅನಸೇಕ್ಷ 
ಣೀಯ ಎಂದು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಸಮಾಜದ ಕೆಲ ಪ್ರಾಚೇನಾನಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಶಕ್ತಿಗಳು ಅವನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥೆ 


ಳ್‌ 


ಇ 


೭೮೪ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಮೀಮಾಂಸೆ 


ಗೊಳಿಸಿ ನಿಯಂತ್ರ ಇದಲ್ಲಿಡಲು ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಡ್ಪ ಬಲವನ್ನು ವೂರಿದ್ದ ವು. ತ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸ್ವಯಂಸ್ಸೂ ರ್ತಿಯ ಬು ಸ್ಯಾ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿನೈ ಛಿ ಶಿಷ್ಟ 
ಅಂಗವು ಅಧಿಕವಾಗಿತ್ತು; ಸಾಮಾಜಿಕ ತತ್ತ್ವವು ಆಅದಕೊಡಣೆ' ಚ 
ಹೋರಾಟ ಮಾಡಬೇಕಾಯಿತು. ಬಲಿಷ್ಠ ವಾದ ಶರೀರ ಅಥವಾ ಮ ನವುಳ್ಳ 
ಮನುಷ್ಯರನ್ನು ತಮ್ಮ ಒಳಚೋದನೆಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕೆಂದೂ 
ಹೇಳುವ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಬ ಕ ಒತ್ತಾಸೆ ತರುವುದೇ 
ಅಂದಿನ ಕಷ್ಟ ವಾಗಿತ್ತು. ಈ ಕಷ್ಟ ದೆ ಚಿ 1 ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳ ವಿರು 
ದ್ಹವಾಗಿ ಗ ಗುದ್ದಾ ಇರಿ 6 ದೆ ಹಾಗೂ ಶಿಸ್ನುಗಳು ಇಡೀ 
ಮನುಷ್ಯನ ಮೇಖೆ ತಮ್ಮ 'ಶಿಧಿಕಾರವಿಜೆಯೆಂದು ಸಾರಿದವು. ಅ; ಮತ್ತ ಪ್ರಭು 
ನಿಯಂತ್ರ ಣದ ಚು ಅವು ಅವನ ಇಡೀ ಬಾಳನ್ನು ಸ 
ತಮ್ಮ ದೆಂದವು. ಸಮಾಜಕ್ಕಾಗ ಮನುಷ್ಯರ ಅ” ನ” 
ನಿಯಂತ್ರಣದಲ್ಲಿಡುವ ಬೇರೆಯ ಸಾಧನ ಸೊತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಆದರೀಗ ಸಮಾ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ೈತಿಸ್ಟ ಫವನ್ನು ಮೊದಲಿಗಿಂತ ತಕ್ಕವ ಗ್ರ: ಹೆಃ ವ್ರ ಚತೋಟಯ್ಲೆಟ್ಟ 


ಕ 


ಮ್‌ 


ತ 
ಸ] 


2 
ಕೊಳ್ಳ ಬಲುದಾಗಿದೆ... ಮನುಷ್ಯಸ್ತ ಭಾವಕ್ಕೆ ಸದುರಾದ ಸಜಾ 


ಭಾವನೆಯದಲ್ಲ- ವೈಯಕ್ತಿಕ ಜೋದನೆ ಜು ಬೇಕುಗಳ ಉತ್ತವ 
ಮಾಡಿ ತಾರತಮ್ಯ ಗಳ ಕೂರತೆಯದು! ಹಿಂದೆ ಸತ್ತ್ವ ಶಾಲಿಗಳೂ ಸ್ಥ್ಯಾನಬಲ 
ಸಂಪನ್ನ] ರೂ ತಿ ಕಟ್ಟು ಗಳ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಆಬ್‌ ಅಭ್ಯಾಸ ಸದವ 
ರಾಗಿದ್ದ ರು. ಅವರನ್ನು ನ ಬಡಿತದಲ್ಲಿ ಇಡದಿದ್ದರೆ, ಸುರಕಿತತೆಯ 
ಮ? ಕಣವನ್ನು ಅನುಭವಿಸುವುದೂ ಅವರ ಕಕ್ಷೆಯೊಳಗಿನ ಯಾರಿಗೂ 
ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಇಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅತ್ಯುನ್ನ ತ ವರ್ಗದಿಂದ ಹಿಡಿದು 
ತತ್ಯವನತ ವೆರ್ಗದವರೆಗೆ ಪ ಪ್ರ ತಿಯೊಬ್ಬ ನೂ ವೈರಿಯಂಥ ಭಯಂಕರ ಪ್ರ ವೆ ವೇ 
ಕ್ಷಣ ದೃಷ್ಟಿಗೀಡಾದರೆ ಹೆಗೋ ಈ ಬದುಕುತ್ತಿ ದ್ದಾ ನೆ. ತ 
ಸ:ಬಂಧಿಸಿದ ಸಂಗತಿಗಳಲ್ಲಸ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ತನ್ನ ಅಥವಾ ತನ್ನ ಕುಟುಂಬದ ವ 

ಹಾರದಲ್ಲಿಯೂ * ನನಗೆ ಯಾವುದಕ್ಕಿ ೦ತ ಜತ ಜ್‌ 9 ಬಿ 
ಯಾವುದು ನನ್ನ ಚಾರಿತ್ರಕ್ಕೂ ಮನಃಸ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೂ ಹೊಂದುತ್ತದೆ? ನನ್ನಲ್ಲಿ 


4 
ರ. ಊಜ £ೀ1 


ತ್ತ 


ರುವ ಯಾವ ! ಜು ಹೃತ್ತಮ--ಅತ್ಯುನ್ನತ ಗುಣದ ನಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಯಾವುದು ಅವ 
ಕಾಶವೀಯುತ್ತದೆ ಸ ಎಂದು ಯಾರೂ ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವೇ ಕೇಳಿಕೊಳು ವು 
ದಿಲ್ಲ... ಅವರು ಕ ಕೇಳಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಹೀಗೆ: ೯ ನನ್ನ ಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ಯಾವುದು 


ನ ಸ್ಟ್ಶ: ಸಮ್ಮಗ್ನೀವನದ ॥ ೨೦೧ ೯ 
ನ್ಯಕ್ತಿವೈಶಿ ಕ್ಯ ಸ ನ್ಯಿಗ್ವೀವನದ ಒಂದು ಅಂಗ ೩೯ 


ಭೂಷಣ? ನನ್ನಂತಹ ಸ್ಟಾನ-ಮಾನ-ಧನ-ದೌಲತ್ತುಗಳುಳ್ಳವರು ಏನು 
ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ? ! ಅದಕ್ಕೂ ಕನಿಷ್ಠವೆಂದರೆ) ನನಗಿಂತ ಉನ್ನತ ಸ್ಥಾನ- 
ಮಾನ-ಧನಾದಿಗಳುಳ್ಳೆ ವರು ಏನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ? ತಮಗೊಲವಿರುವುದನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟು” ಅವರು :ಢಿಯಲ್ಲಿರುವುದನ್ನು ಆಯ್ದು ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆಂದಲ್ಲ ನಾನು 
ಹೇಳುವುದು. ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದ್ದುದರ ಬಗೆಗಲ್ಲದೆ ನಿಸ ದಕ್ಕೆ ಏನಾದರೂ ಒಲ 
ವನ್ನಿಟ್ಟುಕ ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆ ಕೆಂಬುದೇ ಅವರಿಗೆ ಹೊಳೆಯುವು ದಿಲ್ಲ ಚ ಹೀಗೆ ಮನವೇ 
ನೊಗಕ್ಕೆ ಕೊರಳು ಕೊಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಖುಶಿಗಾಗಿ ಜನ ಮಾಡುವುದ 
ರಲ್ಲಿ ಸಹ ಸಂಪ್ರದಾಯಶರಣತೆಯನ್ನೇ ಮೊದಲು ಅವರು ಎಣಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅನ 
ರಿಗೆ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿದ್ದು ಬಯಸುವುದು ಸೇರುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮಾಡುನ 
ವುಗಳಲ್ಲೇ ಅವರು ತಮ್ಮ ಸು ಯನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. ಅಭಿರುಚಿಯ 

ವಿಲಕ್ಷಣತ್ಕೆ ನಡತೆಯ, ತ್ರತೆಗಳನ್ನು, ಅವರು ' ಘೋರಾಸರಾಧನೆಂದು 
ತ್ಯಜಿಸಿಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಬಸು ದ ಹಾಗೇ ಬಿಡುತ್ತುಹೋಗುತ್ತಾರೆ 


ವ್ರ 
ಚಾ ) ತ ತಮ ಸುಭಗ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಿ ದೆ ಇರುವ ಸಾಹಸದಲ್ಲಿ 
ಅವರಿಗೆ ಅನುಸ ಸ್ವಭಾವವೆಂಬುದೇ ಉಳಿದಿರುವುದಿಲ್ಲ! 1 ಅನರ ಮಾನುಷ 


ಶಕ್ತಿ ಗಳೆಲ್ಲ ಈ 1 ಜು ಒಣಗಿ ಉದುರಿಹೋಗುತ್ತವೆ. ಅವರಿಗೆ ಬಲ 
ವಾದ ಆಸೆಯೆಂಬುದೇ ಇರದು--. ಸಹೆಜ ಸಂತೋಷನೆಂಬುದೇ ಉಳಿಯದು ! 
ಮನೆತನದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಅಥವಾ ಉಚಿತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮದೆ ದೇ ಆದ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯಗಳಾಗಲಿ, ಭಾವನಾಂಶಗಳಾಗಲಿ ನ ಇಲ್ಲ! ಇಂಥ ಒಂದು 
ಬಗೆಯ ಮನುಷ್ಯನಿಂಡಗಳನ್ನುು ಕಂಡ ಬಳಿಕ ಈಗ ಹೇಳಿರಿ. ಮನುಷ್ಯ 
ಸ್ವಭಾವದ ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯ ಸ್ಥಿತಿ ಇದು ಖೌಶೋ ಅಲ್ಲವೋ? 
ಕಾಲ್ವಿನಿಸ್ಬಿಕ್‌ ಸಿದ್ಧಾ ತದ ಮೇರೆಗೆ ಇದೇ ಅಪೇಕ್ಷಣೀಯ 
ಅದರ ಪ್ರಕಾರ ಸ್ವ -ಇಚಿ ಯೇ ಮನುಷ್ಯನ ಮಹಾಪರಾಧ. ವಿಧೇ 
ಯ ಯಲ್ಲಿಯೇ ಮನುಷ್ಯ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಶಕ್ಯ ವಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಒಳೆತೂ ಅಡಗಿದೆ. 
ಮಗೆ ಆಯ್ಕೆಯಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ ನೀವು ಮಾಡತಕ್ಕದ್ದು: "ಹಾಗಲ್ಲ : “ ಕರ್ತವ್ಯ 
ತೆ ಪಾಪ. » ಮನುಷ್ಯಸ್ಥ ಭಾವವು. ಮೂಲತಃ ಆಅಪವಿತ್ರವಾಗಿರು 
ವುದರಿಂದ ಮನುಷ್ಯಸ್ಥ ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಅಲ್ಲೇ ಕೊಂದ ಹೊರತು ಉದ್ದಾ ರವಿಲ್ಲ. 
ಪ್ರ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಿಗೆ ಮನುಸ್ಯ ನ ಯಾನ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು ದಮನಮಾಡಿದರೂ ಪಾಸ 
ವೆನಿಸದ.. ಮನುಷ ಗ ಯಾವ ಶಕ್ತಿಯೂ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ--ದೇವರಿಗೆ ಶರಣಾ 


೯ 


ಇ ತಂತ 
೮೦ ಸ್ವಾ ೦ತ್ರ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆ 


ಗತನಾದರೆ ಮುಗಿದು ಹೋಯಿತು--ಅವನಿಚ್ಸೆಗೆ ತನ್ನ ಆತ್ಮಾರ್ಪಣೆಮಾಡಿ 
ನೊಂಡರಾಯಿ: ತು. ಧ್ಸೈವೇಜ್ಛೆ ಯೆಂದು ತಾನು ತಿಳಿದುಕೊಂಡದ್ದನ್ನು ಹೆಚ್ಚು 
ಪರಿಣಾಮಕರವಾಗಿ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಲ್ಲದೆ ಇನ್ನಾವುದನ್ನಾದರೂ ಮಾಡಲು 
ಅವನು ತನ್ನ್ನ ಶಕ್ತಿಗಳನ್ನು ಬ ಳಸುವುದಡೇ ಆದಕ್ಕೆ. ಮನು ಸ್ಯನಿಗೆ ಅಂಥ ಶಕ್ತಿ 
ಗಳಿಲ್ಲದಿರುವುದೇ ಲೇಸು. ಇದೇ ಕಾಲ್ವಿನಿಸು. ಎಂಬ ಸಿದ್ಧಾಂತ. ಕಾಲಿನಿಸ್ಟ್‌ 
ಎಂದು ತಮ್ಮನ್ನು ಕರೆದುಕೊಳ್ಳದ ಹಲವರು ಈ ಸಿದ್ಧಾಂ ವನ್ನು ಅದರ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ್ಮರೂಪದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಅದರ ರೂಪವನ್ನು ಜ್‌ 


ಹ ಶ್ರಸ್ತ ಸ್ವಗೊಳಿಸಿದ್ದು ಯಾವುದರಲ್ಲಿ ೈನೇಜ್ಛೆ ಎಂದು ಬಾಖಿ 
ದೃಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಡಿನೆ ಪ್ರಮಾಣದ ತಾಸಸವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ, 
ಮನುಷ್ಯ ಜಾತಿ ತನ್ನ ಕೆಲವು ಒಲವುಗಳನ್ನು ತೃಪ್ತಿಸಡಿಸಿಕೂಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು 
ೈನೇಜ್ಛಿಯಿದೆ ಎಂದು ಸಾರುವುದರಲ್ಲಿ--ಆದಾದರೋ ತನಗೆ ಬೇಕಾದ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಲ್ಲ ವಿಧೇಯತೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ; ಅಂದರೆ ಪ್ರಾಧಿಕಾರ ಹೇಳಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತು ಆ ಕಾರಣದಿಂದ ಪ್ರಕರಣದ ಆವಶ್ಯಕ ಉಪಾಧಿಯ ಮೇರೆಗೆ--ಇದು 
ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದೇ. 
ಈಗ ಇಂಥ ದ್ರೊ ಭವವ ವನಿತಾ ಜೀವನದ ಈ : ಸಂಕುಚಿತ 
ಸಿದ್ದು ಂತಕ್ಕೆ “ಉನ್ಮು: ಟನ ಬಲಿಷ್ಠ ಪೃವೃತ್ತಿ, ಇದು ಪೋಷಿಸುವ ಮಾನವ 
ಚಾರಿತ ಹ ವುಟಿ ಮಾಡಿದ, ಸು ರಣ್ಣಾಕವಚವುಳ್ಳ ಬೊಂಬೆಯಂತಿದೆ. 
ಮರಗಳ ತಲೆಸವರಿ ಕೋಡುಗಳೆದ ಎತ್ತಿನ ಗುಡ್ಡದ ಬೋಳಿನಂತೆ ಅವುಗಳ 
ನ ಬೋಳು ಮಾಡಿದರೆ ಚೆಂ ದ; ಇಲ್ಲವೆ ಅವನ್ನು ಕತ್ತರಿಸಿ ಪ್ರಾಣಿ- 
ಪಕ್ಷಿಗಳ ರೂ ರೂಪಕ್ಕೆ ತಿರುಗಿಸಿದರೆ ಸೊಗಸು; ನಿಸರ್ಗತ: ಗ ಇನ್ನ ಕಾಗ 
ಇದ್ದರೆ ಲಾಯಖ್‌ ಅಲ್ಲ ಎಂದು ಬಹಳ ಜನ ಹೇಳುವುದುಂಟು. ಹಾಗೇ 
ಮೇಟಜೆ ಹೇಳಿದಂತೆ ಮಾನವರನ್ನು ಕುಗ್ಗಿ ಸಿ, ಬಗ್ಗಿ ಸ್ಕಿ. ತಗ್ಗಿ ಸಿ ವಾಮನಾವತಾರ 
ಕ್ವಳಿಸಿದರೆ ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತನ ಇಚ್ಛೆ ಸೆ ಅವರನ್ನು. ರೂಪಿಸಿದಂತಾಗುವುದೆಂದೂ 
ಬಹಳ ೫ ಸನ “ಯಾಕೆ ಜ್ಯಾ ಕಾಲಿ ನಿಸಮ್ಮಿಗೆ ನಿರುದ್ಧವಾಗಿ--ಮನುಷ್ಯ 
ರನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಿದನನೊಬ್ಬ ಒಳ್ಳೆಯ ದೇವರು; ಆತನು ಸಂಸ್ಕರಿಸಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ 
ಲೆಂದು ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ವಿವಿಧ ಶಕ್ತಿ ಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ದ್ದಾನಲ್ಲದೆ, ಕಿತ್ಕೊಗೆಯ 
ತ ನುಂಗಿ ನಿರ್ನಾಮ ಮಾಡಲೆಂದಲ; ತನು ಸ್ಪಷ್ಟಿಗಳು ಅವ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ 


ಇ ೪ ಷ್‌ 
ತಾನಡಗಿಸಿಟ್ಟಿ ಒದರ್ಶಕು ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಹ್ಹ-ಹತ್ತಿರೆ ಹೋಗಲು ಯತ್ನಿಸಿದರೆ, 


( 


ವ ಕ್ವಿವೈಶಿಷ್ಯ ಸಮ್ಯಗ್ಹೀವನದ ಒಂದು ಆಂಗ ೮೧ 


ನಿಷಯಗ್ರಹಣ ಕಾರ್ಲ ಕರಣ--- ಭೋಗಶಕ್ತಿ ಗಳಲ್ಲಿ ಮುನ್ನಡೆಯನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಿದರೆ ಸ-ತೋಷಪಡುತ್ತಾನೆ. ಎಂದು ನಂಬುವ ಧರ್ಮವು ಒಳ್ಳೆ ಯದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಮಾನವಸಭಾವವು ಮಾನವನಿಗೆ ದೊರಕಿರುವುದು ನ ನಷ್ಟ 
ಗೊಳಿಸಿಕೊಳ ಲಿಕೃಲ್ಲ- ಆದರ ಉದ್ದೇಶ ಬೇರೆ ಇದೆ. ಎಂಬ ಸೂತ ವಿಜಿ. 
ಭೌತಾರಾಧಕರ (12304) ಮಮಾಸ್ತಿವಾದ (56185501007) ಕಸ್ಟಂ 
ಮಮನಾಸ್ತಿವಾದ ( 561-60711 ) ಮತ್ತು ಗ್ರೀಕರ ಆತ್ಮವಿಕಾಸವಾದ 
501/-601761001611! ) ಎಂಬವು. ಮೂರು 'ಮಾನವ್ಯ ಮಾಲ್ಯ ದ ಕಲ್ಪನೆ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರನೆಯದಕೊಡನೆ' ಸ್ಲೆಟೋ-ಕ್ರೆ ತೆ 
ಸ್ವಪ್ರಶಾಸನಾದರ್ಶವು ' 10608107 5€1[-8೦೪೮77771671 : ಸಮನ್ತಿತವಾಗು 
ತ್ತದೆ; ಆದರೆ ಅದನ್ನು ಅದುಮಿ ಮೇಲೆ ನಿಲ್ಲುವುದಿಲ್ಲ. ಆಲ್ಲಿಬಿಯಾಡಿಸನಾಗುವು 
ದಕ್ಕಿ ೦ಂತ ಜಾನ್‌ ನಾಕ್ಟ ನಾಗುವುದು ಲೇಸು; ಅವರಿಬ್ಬರಂತಾಗುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಪೆರಕ್ಸೀಸನಂತಾಗುವುದ: ಸರ್ವೋತ್ತಮ, ಈಗೇನಾದರೂ ಸಫೆರಿಕ್ಸೀಸನಂಥ 


ವನು: ಸಿಕ್ಕಿದರೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಜಾನ್‌ನಾಕ್ಸನಲ್ಲಿಯ ಸದ್ಗುಣಗಳಿದ್ದೇ ಇರುವುದು 
ಖಂಡಿತ. 

ಪ್ರ ತಿಯೊಬ್ಬ ರಲ್ಲೂ ಇರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಪೈ ಶಿಷ್ಟ ಕ್ರಿಗಳನ್ನು ಏಕರೂಪಕ್ಕಿಳಿಸಿ 
ಸವೆಯಿಸುವುದರಲಲ್ಲ ಅವ ನ್ನು ಸಂಸ್ಕರಿಸಿ, ಮಿಕ್ಶವರ ಹಕ್ಳು-ಹಿತಾರ್ಥಗಳು 


೦ 
ಹೇರುವ ಗಡಿಮಿತಿಗಳೊಳಗೆ ಫಿ ಕಾಶ ಪಡಿಸುವುದರಲ್ಲೇ ಮನುಷ್ಯಜೀವಿಗಳು 
ಉದಾರ- ಸುಂದರ ಧ್ಯೇಯವಸ ಪಗಳಾಗಿ. ಪರಿಣಮಿಸುವುದು! ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಕರ್ತರ ಗುಣ ಕಂಡು ಬರುವಂತೆ ಸಂಪನ್ರ, ವಿವಿಧ ಮತ್ತು ಸಂಜೀವಕ ಎರಿ 
ಸುವ ಮಾನವ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅದರ ಕರ್ತರ ಗುಣವನ್ನು 
ಇಂಥ ತುಂಬು ಬಾಳಿನಲ್ಲಿ ಉನ್ನತ ವಿಚಾರ-ಭಾವನೆಗಳ 


ಗುರುತಿಸಬಹುದು. 
ಪ್ರಚೆ ೋದನೆ ಸಿಗು 


ಇತ 
ದಂ ಸ ಕೆ ದಂ ಷ್ಠ 
ಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಆಗ ನಾವು ಮಾನವ ಕುಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು ಮತ್ತಷ್ಟು ಸಾರ್ಥಕ 
ಸೆ ಇವಿ ಜತೆ ಕ ಇದೆ ಷ್‌ ಡು. ಶ್ಶಿಶ ಎಸ್ಟು 
ಎನಿಸುತ್ತದೆ, ಒಬ್ಬನ ವ್ಯಕ್ತಿವೈ ಶಿಷ್ಟ ನು ಎಿಶ್ಟೆಷ್ಟು ಬೆಳೆಯುವುದೋ 
ಫಿ ಜ್ನ ನ ಕ್ಕ ಆ 
ಅಷ್ಟಷ್ಟೂ ಅವನು ಅವನಿಗೇ ಹೆಚ್ಚ ಬೆಲೆ ಬಾಳುವವನಾಗುತ್ತಾನೆ; ಆ 
ಮೂಲಕ ಇತರರಿಗೂ ಅವನು ಬೆಲೆಗೆ ಬರುವ ಮನುಷ್ಲನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಅವನ 
ಇ ತ ಜ್ನ ಹ್ಮ 
ಇರವಿನಲ್ಲೇ ಹೆಚ್ಚೆನ ಪೂರ್ಣತೆ ಇರುತ್ತದೆ, ಜೈತನ್ಯಮಯತೆ ಇರುತ್ತದೆ 
€೧ಗಿ ಅಸಾ ಲ ದಾರ 
%ಎದ ಛು ಸಕ್ಕ ನೆ ಎರಾ ಗಿ 
ಅಂಥ ಸಜೇತನ ಪೂರ್ಣತರ ವ್ಯಷ್ಟಿ ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯವಾಗುತ್ತ ಹೋದಹಾಗೆ, 


3 ಸ್ಪಾತಂತಿ ಸೆ 
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ಸಮಷ್ಟಿಯೂ ಅಧಿಕತರ ಚೇತನಾಸಂಪನ್ಮವಾಗುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಬಲಿಷ್ಠರು ದುರ್ಬಲರ ಹೆಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಕಸಿದುಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನು ತಡೆಯಲು 

: ಬೇಕಾದಷ್ಟು ನಿಯಮನವನ್ನು (೮೦1707೦55107) ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಿರುವುದು 
ಅಪರಿಹಾರ್ಯ. ಇಷ್ಟನ್ನು ಹೊರತುಪಡಿಸಿ, ಮಿಕ್ಕ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ವ್ಯವಹಾರ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವು ಅಕುಂಠಿತವಾಗಿದ್ದರೆ, ಹಾಗೆ ಅವನಿಗಿತ್ತ ಅವಕಾಶಕ್ಕೆ ಮಾನವ್ಯ 
ವಿಕಾಸದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಹೇರಳ ಪರಿಹಾರ (ಪ್ರತಿಲಾಭ) ಉಂಟು. ಪರರಿಗೆ 
ಹಾನಿಯಾಗುನಂತೆ ತನ್ನೊಲವುಗಳನ್ನು ತೃಪ್ತಿಸಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನು ತಡೆ 
_ಯುವುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧನಗಳೆಲ್ಲವೂ ಮುಖ್ಯವಾಗಿ 
ಅನ್ಯರ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಅಡ್ಡಿ ಯೊಡ್ಡಿಯೇ ಪಡೆದಂಥವಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಅವನು 
ಸಡುವ ನಷ್ಟಕ್ತೂ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ಸ್ವಭಾವದ ಸಾಮಾಜಿಕಾಂಶದ ಉತ್ತಮ 
ತರ ಬೆಳವಣಿಗೆಯು ಅವನಿಗೆ ಲಭಿಸುತ್ತದೆ; ಅದರ ಸ್ವಾರ್ಥಮುಖವನ್ನು 
ನಿಯಂತ್ರಿಸುವುದರಿಂದ ಅಂಥ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಅವನಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. ಅನ್ಯರಿ 
ಗಾಗಿ ನ್ಯಾಯಸಾರಥಿಯ ಬಿಗಿಯಾದ ಲಗಾಮುಗಳಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟಿರುವುದು 
ಸರೋಪಕಾರಸಾಧಕವಾದ ಶಕ್ತಿ-ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಸುತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಪರರ ಒಳಿತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಪರರ ಅಸಂತೋಷ ಮಾತ್ರ 
ದಿಂದ ನಿಯಂತ್ರಿತವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಜೆಲೆಗೆ ಬರುವ ಯಾವುದೊ 
ಬೆಳೆದು ಥಿಲ್ಲದು--ಒಮ್ಮೆ ನಿನಾದರೂ ಬೆಳೆದತೆ, ಅಂಥ ಪ್ರತಿಬಂಧವನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಭಟಸುವುದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿನಾಗಬಹುದಾದ ಚಾರಿತ್ರಶಕ್ತಿಯೊಂದೇ ಬೆಳೆದೀತು; 
ಆ ನಿಯಂತ್ರಣವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಉಳಿದುದೇ ಆದಶೈ ಅದು ಮನುಷ್ಯನ ಇಡೀ 
ಸ್ವಭಾವವನ್ನು ಮಂಕುಗೊಳಿಸಿ ಬೊಡ್ಡು ಮಾಡಿ ಒಗೆಯುತ್ತದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ 
ಸ್ವಭಾವಕ್ಕೂ ನ್ಯಾಯವಾದ ನಿಕಾಸಾವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಡಬೇಕೆನ್ನು ವುದಾದರ್ಕೆ 
ಬೇರೆಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಬೇರೆಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬದುಕಲು ಬಿಡಬೇಕಾಗುವುದು 
ಅತಿ ಮುಖ್ಯ. ಇತಿಹಾಸಾವಧಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಔದಾರ್ಯವನ್ನು ಯಾವಾಗ ಎಷ್ಟು 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯತಃ ತೋರಿಸಲಾಗಿದೆಯೋ ಆಗ ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಆ 
ಅವಧಿಯು ಮುಂದಿನ ತಲೆಮಾರಿನವರಿಗೆ ಪ್ರಶಸ್ತ, ಸ್ತುತ್ಯ, ಗಣ್ಯ ಎನಿಸಿದೆ. 
ವ್ಯಕ್ತಿವೈಶಿಷ್ಟ [ಗಳು ಉಳಿದುಕೊಂಡಿರುವವರೆಗೆ ನಿರಂಕುಶಪ್ರಭುತ್ತ, ಕೂಡ 
5. ಸ ಬಹಳ ಕೇಡನೈಸಗ್ಗೆದು. ೦ ವಾವಯಾವುದು ವ್ಯಕ್ತಿವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು, ದಮಿಸು 
ವುದೋ ಅದೆಲ್ಲಾ ನಿರಂಕುಶ ಪ್ರಭುತ್ವ. ಅಂಥ ನಿರಂಕುಶ ಪ್ರಶಾಸನವು ತಾನು 


ವ್ಯಕ್ತಿವ್ಫಶಿಷ್ಟ $ ಸಮ್ಯಗ್ಹೀವನದೆ ಒಂದು ಅಂಗ ಅತ್ತಿ 


ಈಶ್ವ ರೇಚ್ಛೆ ಯನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತರುತ್ತೇನೆ ಎಂದರೂ ಒಂದೇ, ಜನಾದೇಶ ವನ್ನು 
ಅವುಶಿಗೆ 'ರುತೆ ತ್ರೇನೆ ಎಂದರೂ ಒಂದೇಅದರ ಬಣ ನ್ಲವೇನೂ ಊಡಯಂದು. 
ವಕ್ತಿವೈತಿಷ್ಟ ಕ್ರಿದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯೇ ನಿಜವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆ. ಅದರ 
ಸಂಸ್ಕರಣಾಭ್ಯಾಸವು ಸಂಪುಷ್ಟ ಮನುಷ್ಯ ರನ್ನು ತಯಾರಿಸುತ್ತದೆ ಅಥವಾ 
ತಯಾರಿಸಬಲುದು-ಎಂದು ಚ ದ್ದ ಮೇ ಬ ಎಲ್ಲಾ ಮಾತು ಮುಗಿಯಬೇಕು. 
ಏಕೆಂದರೆ. ಯಾವ ಸನ್ನಿ ವೇಶ ಅಥವಾ ಮಾನವ- -ವ್ಯವಹಾರ- ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು 
ಮಾನವನನ್ನು ಅವನಿಗೆ ಶಕ್ಯ ವಿರುವ ಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿ ದ` ಉತ್ತಮಿಕೆಗೆ ಒಯ್ದು 
ಮುಟ್ಟಿ ಗ ಂಥವರ ಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚನ್ನು 'ಜೇಳರೀತು? ಅಥವಾ 
ಇದನ್ನು ತಡೆಯುವ ವಿಫ್ನಕ್ಕೈೆಂತ 0ಕವಾದ ಹಿತಾರ್ಥಭಂಗ ಇನ್ನಾವು 
ದೆಂದು ಹೇಳಲು ಬಂದೀತು? ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಯಾರಿಗೆ ನಾವು ಮನಗಾಣಿಸ 
ಇತ ಅತ್ಯಗತ್ಯವೋ ಅವರಿಗೆ ಈ ವಿವೇಚನೆಗಳು ಸಾಕಾಗಲಾರವು. 
ಈ ವೃದ್ಧ ಮಾನವಜೀವಿಗಳು ಅಪ್ರವೃದ್ಧರಿಗೆ ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಬೀಳು 
ತ್ತಾ ಕ ವ ಒಂದು ಹೆಜ್ಜೆ ಮುಂದೆ ಹೋಸೆ ಅವರಿಗೆ ತಿಳಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬೇಡ ಎಂದು "ಅದನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರೂ ಬಳಸದನರಿಗೆ ಅವರದನ್ನು 
ಮಂದಿಗಾದರೂ ಕೊಟ್ಟ ರೆ ಚತಾಯೊಂದು. ಗೊತ್ತಾಗುವ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಲಾಭ 
ವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿ ಕೊಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ೆ 
ಮೊದಲನೆಯಡಾಗ್ಕಿ ಪ್ರ ಪ್ರವೃದ್ಧರಿಂದ ಅಪ್ರವೃದ್ಧರು ನಿನನ್ನಾದರೂ ಕಲಿತು 
ಕೊಳ್ಳುವುದು ಸಾಧ್ಯ. ಮನುಷ್ಯನ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಅಧೂತಪೂಮತೆ 
ಯೆಂಬುದೊಂದು ಬೆಲೆಬಾಳುವ ಅಂಗ ಎಂಬುದನ್ನಾರೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾರರು. 
ಹೊಸಸ ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸಿ ತೆಗೆಯಲು ಹಳೆಯ ಸತ್ಯಗಳೀಗ ಅನ್ಭತಗಳಾ 
ಗಿದ್ದರೆ ಅವಕ್ಸೆತ್ತಿ ಹಾಗೆಂದು ತೋರಿಸಲ್ಕು ಹೊಸ ಆಚಾರಗಳನ್ನು ಆರಂಭಿ 
ಹ ಮತು” ಮಾನವಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ವ್ರ ಪ್ರಬುದ್ಧ ವಾದ ನಡತೆ, ಉತ್ತಮತರ 
ಅಭಿರುಚಿ ಹಾಗೂ ಬುದ್ಧಿ ಗಳ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಡಲು ತಕ್ಕ 
ಜನರು ಯಾವಾಗಲೂ ಬೇಕೇಬೇಕು. ಜಗತ್ತು ತ ೇ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ವಿಚಾರ- 
, ಆಚಾರ-ರೀತಿ-ನೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟನಿ ಬಗ್ಗಬಾಹರಿತ ನಂಖಿಗೆ 
ಯಿಡದ ಯಾವನೂ ಇದೆಕ್ಷಿದಿರಾಡಲಾರ. - ಲರೂ ಈ ಕೆಲಸವನ್ನು 
ಮಾಡಲಾರರೆಂಬುದು ನಿಜ_ರೂಢ ಆಚಾರಗಳನ್ನು ಸುಧಾರಿಸಬಲ್ಪ ಹೊಸ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ತೋರಿಸಬಲ್ಲ ಜನರು. ಅತ್ಯಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯರೆಂಬುದು 


೮೪ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮೀಮಾಂಸಿ 


ಸತ್ಯ. ಆದರೆ ಈ ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯರೇ ಜಗತ್ತಿನ ಉಪ್ಪು. ಅವರಿಲ್ಲದೆ ಹೋದರೆ 
ಮಾನವ ಜೀವನವೊಂದು ಕೊಳಹೊಂಡವಾಗುತ್ತದೆ. ಹಿಂದೆ ಇದ್ದಿರದ ಒಳ್ಳೆ 
ಯವನ್ನು ಹೊಸದಾಗಿ ತಂದು ಕೊಡುವವರೂ ಅವರೇ; ಅಲ್ಲದೆ, ಆಗಲೇ 
ಇರುವವುಗಳನ್ನು ಜೀವಂತವಾಗಿ ಇರುವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವವರೂ ಅವರೇ! 
ಹೊಸದೇನನ್ನೂ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯ ನಿಜವಾಗಿ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವುದಾದರೆ, 
ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಬುದ್ಧಿ ಶಕ್ತಿಯಿರುವುದು ಅನವಶ್ಯ ಕ ಎನ್ನ ಬ ಂ್ಪ್ಪ್ಧೃ ಹಳೆಯ 
ಆಚಾರಗಳನ್ನ್ನೇ ಜಸ ರಿಸುತ್ತ ಬಂದವರು ಆ ಹ ಒಂದಿನ ಏಕೆ 
ಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಜಸು ಮತ್ತೆ "ಮತ್ತೆ ಹಾಗೇ ಮಾಡುತ್ತ ಹೋಗುವುದು ಪಶು 
ಲಕ್ಷಣವಲ್ಲದೆ ಮನುಷ್ಯಲಕ್ಷಣವಾದೀತೇ? ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಶ್ರದ್ಧೆ ಹಾಗೂ ಆಚಾರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಯಾಂತ್ರಿಕತೆಗಿಳಿವ ಪತನಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚು. ಅಂಥ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ತಃ ತಲೆಜೋರಜಿ ರಜದ ಹ ಮೇಲೆ ಆಶ್ರ ಷ್ಟ ಗಳ ಆಧಾರತರ್ಕ 
ಗಳೂ ಆಚಾರಗಳೂ ಕೇವಲ ಆ ಬಜ ಜ್‌ ತಡೆವ ಪ್ರತಿಭಾ 
ವಂತರು (ನವೋನ್ಮೇಷಶಾಲಿಗಳು, ಚಮಕ ಬರ್ಗರ್‌ 
ಹುಟ್ಟಿಬರಬೇಕು. ಜಡಪರಂಪರೆಯು ಜೀವಂತವಾದ ಒಂದು ಪುಟ್ಟಿ ಉತ್ಕ್ಸ್ಪೆ 
_ಉತ್ಕ ೦ಪವನ್ನೂ ಸಹಿಸಲಾರದು; ಹಾಗಾದಾಗ ಧೀಸವಸ್ರರೂ. ತ 
ವಾದರೆ ಯಾರೂ ಅಚ್ಚ ರಿಪಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಬೈಸಾಂಟೈನ್‌ ನಾಗರಿಕತೆ ಹಾಳಾ 
ದದ್ದು ಹಾಗೇ--ಆ ಇತಿಶ್ರೀಯನ್ನು ಬರೆದದ್ದು ಇಂಥ “ಅಂಧೇನೈವ `ನೀಯ 
ಮಾನಾ ಯಥಾಂಧಾ 8” ಎಂಬ ಬಗೆಯವರೇ ! ಸುಪ್ರತಿಭರು ಯಾವಾಗಲೂ 
ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯರೇ. ಅಂಥವರು ಬೇಕು ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಅವರು ಬೆಳೆಯಲು 
ತಕ್ಕ ನೆಲನನ್ನು ನಾವು. ಹದಗೊಳಿಸಿ ಇಟು ಭಾ ೫, 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ದೆ ಬಾ _ರೇನೇ « ಅಂಥ ಕಲ ಲನಾನವ್ಯರು ಸ್ನ ಸ್ವತಂತ್ರ ವಾಗಿ 
ಉಸಿರಾಡಿಸಿಯಾರು. ಪ ರತಿಭಾನೇತ್ರ ರು ಮಿಕ್ಕ ವರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು “ವ್ಯಕ್ತಿ 
ವೈಶಿಷ್ಟ 1ನುಳ್ಳೆ ವರು.. ಆದುದರಿಂದ ತನ ್ರ ತಮ್ಮ, ಚಾರಿತ್ಯವ ತ್ರವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಕಷ್ಟದಿಂದ ತನ್ನ ಸದಸ ರನ್ನು ಮುಕ್ತಮಾಡ 
ಲೆಂದು ಸಮಾಜವು ಒದಗಿಸಿದ ತಬ  ಅಚ್ಚುಗಳಲ್ಲಿ ಕೊಪ! ಕುಗ್ಗ ದೆ 
ಪ್ರತಿಭಾಯುತರು ಹೋಗಲಾರರು- -ಆ ೨ವರವುಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಡಿಸರು; ಅವರಿಗೆ ತಕ್ಕ | 
ಅಚ್ಚು ದೊಡ್ಡ ದು. ಭೀರುತನದಿಂದ ಈ ಉಕಿ ಚ ವಾಮನ ಕವಚಗಳನ್ನ ವರು 
ವರಿ ರೊಪ್ಪಿ ದಕ್ಕೆ ಅವುಗಳ ಇಕ್ಕ ಟ್ಟ ನಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ, ಗ್ಗ ಬೇಕಾದ ಅವರ ಭಾಗ 
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ಗಳು ಕುಗ್ಗಿ, ಅವರ ಪ್ರತಿಭೆಯಿಂದ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಯಾವ ಪ್ರಯೋಜನವೂ 
ಸಿಗದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅವರೇನಾದರೂ ಬಲಿಷ್ಟ ಚಾರಿತ್ರವುಳ್ಳೆ ವರಾದರೆ ಸಮಾಜ 
37 ಕೊಡಿಸಿದ ಕುಬ್ಬಕವಚಗಳನ್ನು ಒಡೆದು ಪುಡಿ ಪುಡಿಮಾಡಿ ತಮಗೆ ಬೇಕಾದ 
ಕವಚಗಳನ್ನವರು ತಾವೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಸಮಾ 
ಜವು ಅವರನ್ನು ಅಸಭ್ಯರು, ಅನಶೀಲರು ಎಂದು ಮುಂತಾಗಿ ಕರೆಯುತ್ತದೆ. 
ಅವರನ್ನದು ಹಾಗೆ ಕರೆಯುವುದೂ ಒಂದೇ--ಡಚ್‌ಕಾಲುನೆಯ ಹಾಗೆ ನಯಾ 
ಗರಾನದಿಯು ತನ್ನ್ನ ದಂಡೆಗಳ ನಡುವೆಯೇ ಹರಿಯುತ್ತ ಉಳಿಯದಿರುವುದು 
ತಪ್ಪು ಎನ್ನುವುದೂ ಒಂದೇ! 
ಸುಪ್ರತಿಭರು ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಎಲ್ಲರೂ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ, ಆದರೆ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಅವರನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸರು ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿತೇ ನಾನು ಅಭೂತಪೂರ್ವ-ನಿರ್ಮಾಣ-ಕುಶಲರ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನೂ ನಿಚಾರ-ಆಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಪ್ರತಿಭಾ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ಮುಕ್ತ 
ದ್ವಾರ ಮಾಡಿಡುವುದನ್ನ್ಕೂ ಹೀಗೆ ಆಗ್ರಹಿಸುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಪ್ರತಿಭೆ ಒಬ್ಬನಿಗೆ 
ಒಂದು ಭಾವೋದ್ರೇಚಕ ಸದ್ಯವನ್ನು ಬರೆಯಗೊಟ್ಟರೆ ಇಲ್ಲವೆ ಒಂದು ಬಣ್ಣದ 
ಚಿತ್ರವನ್ನು ಬಳಿಯಗೊಟ್ಟಿರೆ ಸಾಕು-- ಆದು ಬಹಳ ಒಳ್ಳೆಯ ಪದಾರ್ಥ 
ಎಂದು ಜನ ಭಾವಿಸುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪ್ರತಿಭೆಯ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವಿರುವುದು 
ವಿಚಾರ ಆಚಾರಗಳ ಅಭೂತಪೂರ್ವತೆಯಲ್ಲೇ. ಇದು ಪ್ರಶಂಸನೀಯವಲ್ಲ 
ವೆಂದು ಬಾಯಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಹೇಳದಿದ್ದರೂ ಹೃದಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ 
ಪ್ರತಿಭೆ ಎಂಬ ವಸ್ಮುವಿಲ್ಲದೆ ಹೋದರೂ ತಾವು ತಮ್ಮ ಕೆಲಸ ಸಾಗಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗಬಹುದು ಎಂದೇ ತಿಳಿಯುತ್ತಾನೆ. ದುರ್ದೈವನಶಾತ್‌ ಈ ಪಠಿಸಿ ತಿಯು 
ಅತ್ಯಂತ ನೈಸರ್ಗಿಕವಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯಪಡುವಂತಿಲ್ಲ. 
ನವಕಲ್ಪಕತೆಯಿಲ್ಲದ ಮನುಷ್ಯರಿಗೆ ಅದೊಂದರ ಪ್ರಯೋಜನವನ್ನು ಭಾವಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲಾಗುವುದಿ; ತಮಗದರಿಂದೇನು ದೊರಕುತ್ತದೆ ಎಂಬುದನ್ನವರರಿಯ 
ಲಾರರು. ಅವರರಿಯುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ ಎನ್ನುತ್ತೀರಿ ? ಅದರಿಂದ ತಮಗೇನು 
ಉಸಯೋಗವೆಂಬುದನ್ನು ಅವರು ಅರಿತರೆಂದರೆ ಅದು ಅಪೂರ್ವ ಎಂದೆನಿಸದು! 
ಪ್ರತಿಭೆ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲು ಮಾಡತಕ್ಕ ಉಪಕಾರವೆಂದರೆ ಅಪ್ರತಿಭರ ಸಣ್ಣು 
ತೆರೆಯಿಸುವುದು. ಒಂದು ಸಲ ಅವರ ಕಣ್ಣು ಗಳು ತೆರೆದನೆಂದರೆ ಅವರೇ ಆಗ 
ಸುಪ್ರತಿಭರಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ನಡುವೆ ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬನು ಮೊದಲು 
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ಮಾಡದೆ ಯಾವುದನ್ನೂ ಯಾರೂ ಮಾಡಲಾರಂಭಿಸಿಲ್ಲ-- ಈಗಇರುವ ಎಲ್ಲ 
ಬಳಿತುಗಳೂ ಅಭೂತಪೂರ್ವವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಸಬಲ್ಲ ಪ್ರತಿಭೆಯ ಫಲಗಳೇ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ನೆನೆದು ಆ ಶಕ್ತಿ ಮಾಡತಕ್ಕ ದ್ದು `ನ್ನಷ್ಠಿ ತೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನಮ್ರರಾಗಿ 
ಧಿ ಅದರ ಅಗತ್ಯದ ಜ್ಞ್ಯಾನ ತಮಗೆ ಕಡಿಮೆಯಿದ್ದ ಷ್ಬೂ ಜನಕ ಅಗತ್ಯ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಅವರು ತಮಗೆ ಜಪೇ ಬಳ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. 
ಸಮಾಧಾನಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿರುವಾಗ ರಜವಾದ ಅಥವಾ ತೋರಿಕೆಯ 
ಮಾನಸಿಕ ಮೇಲ್ಮೆಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ಗೌರವ ಕೊಡಬೇಕೆಂದಾರು-- ಕೊಟ್ಟೂ 
ಕೊಟ್ಟಾರು. ಆದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಆದ್ಯಂತವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯತೆಯೇ ಭಾತ್‌ ಅನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಹಾಗೂ 
ಮಧ್ಯ ಯುಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಫಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ವ ಲ್ಪ ಕಡಿಮೆಯಾಗುತ್ತ ಬಂದ 
ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಆ ಮೇಲಿಂದೆ ಇಂದಿನ ನಡೆದು ಬಂದ ಒಡೆತನದ ತತ್ವ- 
ಸಿದ್ಧಾಂ ತದ (೯೮ಟ6೩!11೧/) ಪರಿವರ್ತನಾವಧಿಯಲ್ಲಿಯೂ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯು ತನ್ನ ಲ್ಲೇ ತ 
ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯಾಗಿದ್ದ. ಅವನಿಗೆ ದೊಡ್ಡ ನೈಪುಣ್ಯ ಅಥವಾ ಜವರ 
ಸ್ಥ ನವಿದ್ದರೆ ಸಾಕು--ಅವನೊಬ್ಬ ತಕ್ಕ ಮಟ್ಟಿನ ಶಕ್ತಿಕೇಂದ್ರನೆನಿಸುತ್ತಿದ್ದ. 
ಈಗ ವ್ಯಷ್ಟಿಯು ಸಮಸ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಲುಪ್ತ. ಅತಿ ಕಾರಣದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಅಭಿ 
ಪ್ರಾಯವು ಈಗಿ ಜಗತ್ತನ್ನು ಆಳುತ್ತಿಡೆ ಎಂಬುದು ಬಹಳ ಸಣ್ಣಮಾಶಾಗಿದೆ, 
ಈಗ ಸಾರ್ಥಕವ:ದ ಒಂದೇ ಒಂದು ಶಕ್ತಿಯೆಂದರೆ ಭೂರಿಜನದ ಹಾಗೂ 
ಅದರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ-ಮೂಲವ್ರವೃತ್ತಿಗಳ ಪ್ರಕಟಿನಸಾಧನವಾದ ಸರಕಾರಗಳದೇ. 
ಈ ಮಾತು ಖಾಸಗಿ ಬಾಳಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಕೈತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೆ.ಗೋ ಹಾಗೇ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳಲ್ಲೂ ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಸಾರ್ವಜಥಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದು ಯಾರದನ್ನು ಕರೆಯಲಾಗುತ್ತದೆಯೋ 
ಅವರು. ಯಾವಾಗಲೂ ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ಸಾರ್ವಜನಿಕರಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಮೇರಿಕದಲ್ಲಿ ಅವರು ಇಡೀ ಬಿಳಿಯ ಜನಾಂಗ; ಇಂಗ್ಲೆ ಂಡಿನಲ್ಲಿ ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಮಧ್ಯ ಮ ವರ್ಗದವರು. ಆದರೆ ಅವರು ಯಾವಗಲೂ ಭೂರಿಜನರೇ 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಾಮೂಹಿಕ ಸಾಮಾನ್ಯರು (11661001101); ಹತ್ತ ರೊಡನೆ 
ಹನ್ನೊಂದು ಸೆಗಣಿಯೊಳಗಿನ ಸಾವಿರ ಎಂಬಂಥವರು. « ಅದರಲ್ಲೂ ಒಂದು 
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ಕಾರಿಗಳು ಎದ್ದು ಕಾಣುವ ಮುಖಂಡರ್ಕು ಗ್ರಂಥಗಳು ಮುಂತಾದ ಆಕರ 
ಗಳಿಂದ ತಮ್ಮ £ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯವನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೂತ ವುದಿಲ್ಲ; ಅವರಂಥವರೇ ಅವರ 
ಸಾಲಿನ ವಿಚಾರವನ್ನು. ಮಾಕೊಗುವನರು ಈ ನಿಚಾರದ ಕಾರಖಾನೆಗಳು 
ಅವರನು ದ್ದೇಶಿಸಿ ಶ್‌ ಅ ವರನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತ ವೆ ಇಲ್ಲವೆ 
ಹೊತ್ತಿಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಸಮಯಸ್ಫೂಕ: ಹೂ ವೃತ್ತಪತ್ರಿ ಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಬರೆಯು 
ತ್ತ ಈ ಇದೆಲ್ಲಾ ತಪ್ಪೆ ೦ಂದು ನಾನು ದೂರಿಕೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತಮ 
ನಾದಡ್ಜಿ (ನಾದರೂ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವುಜಿಂದು ನಾಶ ಪ್ರತಿಸಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಇಂದಿನ ಕಾಲದ ಬಗವಷ್ಟುತ ನದ ಕೀಳ್ಕ! ಟ್ಟ ಕ್ಕ ಇದೇ ಸಾಮಾನ್ಯ ನೀತಿ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ನಾನು ಬಲ್ಲೆ ಲ್ಲೊ ಆದರೆ ಈ ಮಾತನ್ನೂ ಫ್ಸಿ ಚ ಮಾತ್ರತ್ಕ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಸಂತೆಯ ಸರಕಾರದ ಸಾಮಾನ್ಯ ತೆಯಿನೂ” ಅಳಿಸಿಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ, ಅಸ್ಟೆ 
ಪ್ರಜಾಸತ್ತೆಯ ಅಥವಾ ಬಹುಸಂಖ್ಯರ ಕುಬೇರಪ್ರಭುತ್ವದ ಯಾವ ಸರ 
ಕಾರವೇ ಆಗಲಿ--ತನ್ಪ್ನ ರಾಜಕೀಯ ಶಾಸ್ತ ಅಭಿಪ್ರಾಯ, ಗುಣ ಮತ್ತು 
ಶಾನು ಬೆಳೆಯಿಸುವ "ಮನುಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯತೆಯ ಮಟ್ಟಿ ದಿಂದ 
ಇಂತ ವಾವ ವಿರಳ. ಅವುಗಳ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ದಶೆಯಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಲ ಮಾತ್ರ 
ಸಮ್ರಾಟ್‌ಶಕ್ತಿಸ ಸಂಪನ್ಮ ರಾದ ಬಹುಸುಖ್ಯ್ಯ ರು ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರ ಸ ತಿಭಾವಂತನೊಬ್ಬ ನ 
ಅಥವಾ ಕೆಲವರ ಸಲಹೆ ಕೇಳಿ ಪ್ರಭಾವಕ್ಕೊ ಳಗಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಟ್ಟಿ ದಿಂದ 
ಮೇಲಕ್ಕೇರಿದ ನಿದರ್ಶನಗಳು ಅಪವಾದಾತ್ಮಕ. ವಿನೇಕಪೂರ್ಣ ಆ 
ಉದಾರ ಎನಿಸಿದ ಯಾವುದರ ಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೇ ಆಗಬೇಕು. 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮೊಟ್ಟಿ ಮೊದಲು ಯಾವನೋ ಒಬ್ಬ ಅಂಥದನ್ನು ಆರಂಭಿಸು 
ತ್ತಾನೆ, ಆ ಆರಂಭವನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿರುವುದೇ ಸಾಮಾನ್ಯನ 
ಗೌರವಾಸ್ಪದ ಗುಣ್ಕ ಸಭವಪೂರ್ಣ ಮತ್ತಿ, ಆಂತರಿಕವಾಗಿ ವಿವೇಕಸಂಪ 
ನ್ಹವೂ ಉದಾರವೂ ಆದ ನೀತಿಗೆ ಅನುಕೂಲ ಅನುಕಿ ಚಾ ತೋರಿ, 
ಕಣ್ಣೆರೆದು ಆ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಒಯ್ಯಲ್ಪಡುವುದೇ ಅವನಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿ ನದ . ಕಾನಿಲ್ಲಿ ಸರ 
ಕಾರವನ್ನು ಬಲಾತ್ಮಾರದಿಂದ ಕಸಿದುಕೊಂಡು ಅದನ್ನು ತ ಹೇಳಿದಂತೆ 
ಕೇಳುವ ಹಾಗೆ ಮಾಡುವ ಪ್ರತಿಭಾ-ಸಂಪನ್ಮನ ಪಾದಪೂಜೆ ಮಾಡಬೇಕೆಂಬ 
ವೀರಾರಾಧನೆಯನ್ನು ( ಗೀ/೦-೫೦೫೩01॥ ) ಬೆಂಬಲಿಸುತ್ತಿಲ್ಲ. ಮಾರ್ಗ 
ದರ್ಶನ ಮಾಡುವ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ್ಯವಷ್ಟೆ ಅಂಥ ಪ್ರತಿಭಾಸ್ವಿತನಿಗಿರುವ ಹಕ್ಕು. 
“ಮಿಕ್ಶವರನ್ನು ತನ್ನತ್ತ ಎಳೆದು ಕೊಂಬ ಅಧಿಕಾರ ಅಥವಾ ಶಕ್ತಿಯು ಅವರ 


ತ್ರ 
೮೮೪ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಸ ಮೀಮಾಂಸೆ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಹಾಗೂ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗಳಿಗೆ ಅಸಂಗತವಪ್ಪೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಬಲಿಷ್ಠ 
ನಾದೆ ಅವನಿಗೇ ಅನೀತಿಕರವೆನಿಸುವಂಥದು--ಅವನನ್ನೇ ಕೆಡಿಸುವಂಥದು. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಕೇವಲ ಸರಾಸರಿ ಮಟ್ಟಿದ ಮನುಷ್ಯರ ಭೂರಿಸ್ತೋಮದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಮೇಲುಗೈಯಾಗುವಾಗ--ಅಂಥ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ತಡೆ 
ಹಾಕಲ್ಕು ಅದನ್ನು ತಿದ್ದಲು ನಿಚಾರದುರ್ಗದ ಉನ್ನತತರ ಗೋಪುರಗಳಲ್ಲಿ 
ನಿಂತವರ ವ್ಯಕ್ತಿವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವು ಮತ್ತಷ್ಟು ಸ್ಫುಟವಾಗಿ ಎದುರು ಫಿಲ್ಲಬೇಕು 
ಎಂದೆನಿಸುವುದು ಸಹೆಜ. ಇಂಥ ಸರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷತಃ ಅಪವಾದಾತ್ಮಕ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಹತ್ತು ಸಮಸ್ತರ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಹೋಗುವುದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಬೇಕಲ್ಲದೆ, ಅವರ ಆ ಆರಂಭವನ್ನು ತಡೆಯಲು ಹೋಗಬಾರದು. 
ಇತರ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಸವಾದಮಾರ್ಗಿಗಳು ಉತ್ಸರ್ಗಮಾರ್ಗಿಗಳಿಂದ 
ಬರಿದೆ. ಭಿನ್ನರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಉತ್ತಮತರ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆದು 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಹೋದರ್ಕೆ ಅವರು ಹಾಗೆ ಮಾಡುವುದರಿಂದ ಏನೂ ಪ್ರಯೋಜನ 
ನಾಗುತ್ತಿದ್ದಿಲ್ಲ... ಈ ಯುಗದಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ತಲೆಬಾಗದಿರುವಷ್ಟರಿಂ 
ದರೇ ಒಬ್ಬನು ಜನರಿಗೆ ಉಪಕಾರಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ನಕೆಂದಕ್ಕೆ ಇಂದಿನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಾಸುರನ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯು ಒಬ್ಬನ ವಿಲಕ್ಷಣತೆಯನ್ನು ರಿಂದಾರ್ಹ 
ವೆಂದು ಮಾಡಬಲ್ಬುದಾಗಿದೆ. ಈ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯನ್ನು ಖಂಡಿಸಲು ಜನರು 
ಸದ್ಮಃ ವಿಲಕ್ಷಣರಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ.. ಚಾರಿತ್ರಬಲ ಅಪಾರವಾಗಿದ್ದಾಗಶೆಲ್ಲಾ 
ವಿಸಕ್ಷಣತೆ ' 80067/1010) ಬೇಕಾದಷ್ಟು ಪ್ರಚುರವಾಗಿತ್ತು. ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿಯ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವು ಅದರಲ್ಲಿರುವ ಪ್ರತಿಭೆ, ಮಾನಸಕೇಜ 
ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ಥೈರ್ಯಗಳ ಸರಿಮಾಣಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿರುತ್ತದೆ. ವಿಲಕ್ಷಣ 
ರಾಗಲು ಮುಂದೆ ಬರುವವರು ಅತ್ಯಲ್ಪರಾಗುತ್ತ ಬಂದಿರುವುದೀಗ ಅತ್ಯಂತ 
ಅಪಾಯಕರ, 

ಅಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ವಿಧಾನಗಳಿಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ, ಅನಿರ್ಬಂಧ ಅವಕಾಶ 
ಕೊಡಬೇಕೆನ್ನುತ್ತೇನೆ ನಾನು. ಏಕೆ? ಹಾಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರೆ ಕಾಲಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಯಾವುದು ಸಂಪ್ರದಾಯವಾಗಿ ಉಳಿಯಲು ಅರ್ಹ, ಎಂಬುದು ಜನರಿಗೆ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸಂಪ್ರದಾಯತಿರಸ್ಥಾರ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಗಳು 
ಉತ್ತಮತರ ಕಾರ್ಯವಿಧಾನ ಹಾಗೂ ಹೆಚ್ಚು ಸರ್ವಗ್ರಾಹ್ಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು 
ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಡುವವೆಂಬಪ್ಟೇ ಕಾರಣದಿಂದ 


ಸಮ್ಯಗ್ಹೀವನವ ಒಂದು ಅಂಗ ೮೯ 


ಪ್ರೋೋತ್ಸಾಹಾರ್ಹವಲ್ಲ. ನಿಶ್ಚಿತ ಮಾನಸ ಮೇಲೆ ಒಯವರಿಗಷ್ಟೇ ತಮ್ಮ 
ತಸ, ಸರಿಕಂಡಂತೆ ಸಾಗಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಲು ನ್ಯಾಯವಾದ. 

ಬಿ ಎಂದಲ್ಲ. ಯಾವುದೋ ಒಂದು ಅಥವಾ ಕೆಲವೇ ಮಾದರಿಗಳಿಗನು 

ಗುಣವಾಗಿ ಈನುಷ್ಯರೆಲ್ಲರ ಬಾಳು ನಡೆಯಬೇಕು ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಿಲ್ಲ. 
ಸ 


8( 
ಕ; 


ಓಒಬ್ಬಂಗಿ ತಕ್ಕಮ ನನ ನಿವೇಕವೂ ಅನುಭವ ವವೂ ಇದರೆ ಅವನು ತನ್ನದೇ 
ನಡ ಗಗ್‌ ೩ ವಾಲ ಅಜ ಎಲಿ ಸ್ಮ | ಹ 

ಆದ ರಿಸಿತಿಯಲ್ಲಿ ಜೀವನವನ್ನು ಯೋಜಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಅತ್ಯುತ್ತಮ. ಎಲ್ಲ 

3 ಹಾಟ ಟ್ಟ ಸಹ ಓ] ತ್‌) ಕ್ಯಾ ತ್ರ ಗ? ವ್ರ 

ರೀತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅದೇ ಉತ್ತಮ ರೀತಿಯೆಂದಲ್ಲ--ಅವನ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವನ ರೀತಿಯೇ 


ಎದ ದಿಂ೬ 


ಉತ್ತಮ ಎಂಬುದು ಇಲ್ಲಿಯ ನ್ಯಾಯ. ಮಾನವರೆಲ್ಲರೂ ಮೇಷರಾಶಿಗೆ 
ಸೇರಿ ಕುರಿಗಳು ಸಹ ವಿಂಗಡಿಸಲಾರದಷ್ಟು ಸಮಾನ ರೂಪದವಾಗಿಲ್ಲ, 
ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಒಂದು ಜೊತೆ ಮೆಟ್ಟು ಬೇಕಾದರೆ ಅವನು ತನ್ನ ಪಾದಗಳ ಅಳತೆ 


ಬೇರೆ ಅಳತೆಯ ಅನೇಕ ಕಾಲ್ಮರೆ 


ಲ್ಲ, 
ಲಿ 


೦೨ 


ಕೊ ೂಟ್ಟು ಮಾಡಿಸಬೇಕು ಇಲ್ಲವೆ ಬೇ 


ರೆ ಅ 
ಗಳುಳ್ಳ ಒಂದು ಅಂಗಡಿಗೆ ಹೋಗಬೇಕು- ತನಗೆ ತಕ್ಕದ್ದನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು. 
ಒಬ್ಬನಿಗೆ ಅಂಗಿ ತೊಡಿಸುವು ದಕ್ಕಿಂತ ಸುಲಭವೇನು ಜೀವನವನ್ನು ತೊಡಿಸು 
ವುದು? ತಮ್ಮ ಪಾದಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಚಾ ತಮ್ಮ ಭೌತಿಕ (ಶಾರೀ 
ರಿಕ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸ್ವ ಸ್ವರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಏಕರೂಸತೆಯುಳ್ಳೆವರಾಗಿದ್ದಾರೆ ಮಿ) 
ಓ.ಅ। ಸಾಕು--ಮನುಷ್ಯರೆಲ್ಲರನ್ನೂ 


೯ 

ನ್ನುತ್ತೀರಾ? ಅಸ್ಟೇ ಅಲ್ಲ. ಬೇರೆ 

ಬೇರೆಯವರ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ' ಕ ಅಭಿವೃದ್ದಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳು ಬೇಕು: 
ವಿ 


ಉಲ ಉ 


ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ಹವೆ ಹಾಗೂ ಭೌತಿಕ ಆವರಣದಲ್ಲಿ ಸ 
ಆರೋಗ್ಯದಿಂದಿರಲಾರವೋ ಹಾಗೇ ವಿವಿಧ ನರರು ಏಕಸೀತಿ ಹಿಡಿದು ಆರೋಗ್ಯ 
ವಾಗಿ ಚಾಕು. ತನ್ನ ಸ್ತಭಾವದ ಉನ್ನತಾಂಶಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಒಬ್ಬ 
ಫಿಗೆ ಅನುಕೂಲವಾದಂಥವು ಇನೊ ಬ.ನಿಗೆ ಪೃತಿಕೂಲವಾದಾವು. ಒಂದು 
ವಿಧದ ಜೀವನವು ಒಬ ನಿಗೆ ಆರೋಗ್ಯಕರನಾದ ಹ್ಫ ಯೋಲ್ಲಾ ಸವನ್ನು 
ಮಾಡೀತು, ಅವನ ಎಲ್ಲ ಚಟುವಟಕೆಯ ಶಕ್ತಿಗಳ 

ಅವವುಗಳ ಅತ್ಯುತ್ತಮ ಮಟ್ಟಿದ ವ್ಯವ ಸೆ 
ಉನ್ಮುಖತಾಭಂಗಕರವಾದ ಭಾರವೆ 


ಆ 
ಸ ತ 
ಲಿಕವಾಗಿ ತಡೆದು ನಿಲ್ಲಿಸೀತು ಇಲ್ಲವೆ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದಮನಮಾಡೀತು! 
ಇಡಿ 
ತಿ 


`` 


| 
729 
2೨ 
(| 
೭ 
೭ 
೭ 
ಬ 
ಜಿ 
ಯ 
| 
ಆಸ್ತಿ 
ಛಿ 
೪ 


ಮನುಷ್ಯರ ಸಂತೋಷದ ಆಕರಗ ಲ್ಳಿ ಅಸಂತೋಷದ ವೇಧನೀಯ 
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(ಎ 


ಡ್‌ 


೯೧೦ ಸ್ವಾತಂ ಮೀಮಾಂಸೆ 


ತ್ರ 
(505000(101111:) ಮತ್ತು ಜೇರೆ ಬೇರೆ ಭೌತಿಕ ಹಾಗೂ ನೈತಿಕ ಕಾರಕ 
ಗಳು ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ಮಾಡುವ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳಿವೆ. ಅವಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕ ತೆ ಅವರ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನೈನಿಧ್ಯವಿಲ್ಲದೆ ಹೋದಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನು ಅವಕ್ಕೆ 
ಯು ಕ್ತ ಪ್ರಮಾಣದ ಸುಖವನ್ನು ಪಡೆಯ ಲಾರ ಮತ್ತು ಅವುಗಳಿಗನುಗುಣವಾ ದ 
ಯುಕ್ತ ಚ್‌ ಇಡು ನೈತಿಕ ಹಾಗೂ ರಸಾತ್ಮಕ ಎತ್ತರವನ್ನವನು 

ಸಾರ್ವಜನಿಕ ರಸವು (5070101! ತನ್ನ 


ಹ ಸ ಹ ಸಾ 
ಸಹಿಷ್ಣುತೆಯನ್ನು ಜನ ಕಸಿದುಕೊಳ್ಳುವ ಅಭಿಸಚಿ ಹಾಗೂ ಜೀವನ ವಿಧಗಳಿ 
ಳಿ 


ಗಷ್ಟ ಶ್ರ ಸರಿಸಬೇಕು? ಕೆಲಮ:ತಗಳನ್ನುಳಿದರೆ ಮತ್ತೆಲ್ಲೂ ಅಭಿರುಚಿ ಭೇದವು 

ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಮನ್ನಿಸಲ್ಪಡದೆ ಇದ್ದದ್ದಿಲ್ಲ. ಯಾವ ದೂರಿಗೂ ಒಳನಡದೆ 
ಒಬ್ಬ ನು ದೆಣಿ ನಡೆಸ: ವುದನ್ನು ಬೀಡಿ ಸೇದುವದನ್ನು ಸಂಗೀತ ಹೇಳುವ 
ದನ್ನು ಕುಸ್ತಿ ಮಾಡುವುದನ್ನು, ಚದುರಂಗ ಆಡುವುದನ್ನು ಅಥವಾ ಪುಸ್ತಕ 
ಓದುವುದನ್ನು ಮೆಚ್ಚಬಹ: ದು ಅಥವಾ ಮೆಚ್ಚದೆ ಇ ಹ ಡು ಏಕೆಂದರೆ, 
ಅನನ್ನು ಮೆಚ್ಚವವರೂ ಒಹಳ ಇದ್ದಾರೆ ಮೆಚ್ಚ ದಿರುವವರೂ ಬಹಳ ಇದ್ದಾರೆ 


ಅವರನ್ನು ಬಗ್ಗು ಬಡಿಯುವುದಸಾಧ್ಗ.. ಆದ 
ಸಸ ಥಾ ಎಲ್ಲರೂ ಮಾಡುವುದನ 


ಯಾರೂ ಮಾಡದಿದ್ದುದನು 
ಮಾಡದಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹ. 


ಜನರು ಏನೋ ಒಂದು ೯ ಅಧ್ರೈತಿಕ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದವನ ನನೊಎನ್ನು ವಂತೆ ಹೀಗಳೆಂ” 
ತ್ತಾರೆ. : ತಮ್ಮ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳದೆ ಕೆಲಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರ: 
6, ಲ್ವ 


ಮಾಡಲು ಮನ ಷ್ಯಸಿಗೆ ಒಂದು ಬಿರುದು ವಾವಲಿ ಅಥವಾ ಸ್ಥಾನ್ಕ ಮಾನ್ಕ 

ಅಧಿಕಾರ ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತ ದೆ. 

ಮಾಡುತ್ತ ಹೋದರೆ ಹುಚ್ಚನೆನಿ ರಿಸಿ ತನ್ನ ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿ ಗಳೆಲ್ಲ ತನ್ನಿಂದ ಕಸಿದು 

ಕೊಳ್ಳಲ್ಪಟ್ಟು ತ ತನ್ನ ಬಾಂಧವರಲ್ಲಿ ಹೆಂಚಲ್ಪಡುವುದನ್ನು ಕಾಣಬೇಕಾದೀತು! 
ಯಾವುದಾದರೊಂದು ಎದ್ದು ಕಾಣುವ ವ್ಯಕ್ತಿವ್ಳೆ ಶಿಶ್ಟ ಬದ ಸ್ರದರ್ಶನ 

ವನ್ನು ಸಹಿಸದಿರುವಾತೆ ಕು ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ತಿರುಹೆವ ಒಂದು 


ತ್ಮ 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಲಕ್ಷಣ ಇಂದು ಕಂಡು ಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯ ಸರಾಸರಿ ಮನು 
ಸ್ಯರು ಬುದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಸ್ಟೆ ಕೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಒಲವುಗಳನ್ಲೂ ಬಹಳ ಸಾ ನಾರಣ ಮುಟ್ಟಿ ದಲ್ಲಿ 


ರುತ್ತಾರೆ. ತ ಅರೂಢವಾದುದನ್ನು ಮಾಡಲು ಅವರನ್ನು ಹಚು. 

ವಂಥ ಯಾವ ರುಚಿ ಅಥನಾ ಬಯ ಚರತ ಅವರಲ್ಲಿ ಬಲಿಷ ವಾಗಿರುವುದಿ$ೆ 

೧೧ ೨ ೧೧೬ 

ಆದುದರಿಂದ ಅಂಥದ್ದಿರುವ ಜನರ ಅರ್ಥವೇ ಅವರಿಗಾಗುವುದಿಲ, ಈ ವಿಲಕಣ 
ಜು ೧೧ ಮ್‌ 


ವ್ಯಕ್ತಿನೈಶಿಷ್ಟ 


ಸ್‌ ಮ್ಯಗ್ಹೀವನದ ಒಂದು ಅಂಗ ೯೧ 


»` ಸ 
ರನ್ನ ವರು ಅನಾಗರಿಕರೆಂದೂ ಅಸಂಯಮಿಗಳೆಂದೂ ಅತಿರೇಕಿಗಳೆಂದೂ 
ತಾವು ಕೀಳುಗಳೆಯುವವರ ಸಾಲಿಗೆ ಸೇರಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. . ಈ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ನಿಷಯದ ಜೊತೆಗೆ ನೀತಿಸುಧಾರಣೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು ಬಲಿಷ್ಟ ಚಳವಳ 
ವೆದ್ದಿ ದೆ ಎಂದಿಟ್ಟು ಪ್ರಿಕೊಳ್ಳೋಣ. ಆಗ ಆ ಚಳವಳವು ಯಾವುದನ್ನೂ ಬಲವಾಗಿ 
ಆತಿ ಶಿಸಬಾರದ: ಎಂದಿತೆಂದು ಭಾವಿಸೋಣ. ಎದ್ದು ಕಾಣದೆ ಇರುವ ಚಾರಿತ್ರವೇ 
ಅದು ಹೇಳುವ ಆದರ್ಶಚಾರಿತ್ರವೆಂದೆನ್ನೋಣ. ಆದರ ಪ್ರಕಾರ ಚೀನೀ ಸಿ ಯರ 
ಪಾದಗಳನ್ನು ಕುಗ್ಗಿ ಸುವಂತ್ಯೆ ಎದ್ದುಕಾ ಕಾಣುವ ಮುನುಜಚಾರಿತ್ರಾಂಶವನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ಅದು ನೊಟಕು ಮಾಡದೆ ಬಿಟ್ಟ ಜಗ ಜೆ ಧಾಟ್ಗಯವರ ಇಂತ ಬಹಳ ಭಿನ್ರನಾಗಿ 
ಟ್ಟಿ ಳಿಸದೆ ಉಳಿದೀತೆ ? 
ಅನೇಕ್ಷಣ ದ ಯವಾದ. ಪ ನಜ ಬಹಿಷ್ಟ ರಿಸುವ ಆದರ್ಶ 
ಮೇಲಿನದು. ಅದು ಮತೊ ಇಂದರ್ಧ ದ ಅಸಮರ್ಸಕ ಲ| 
ಜನರಿಂದ ಮಾಡಿಸೀತು. ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭದವಿ 
ಬಲನಿಯಂತ್ರಿತವಾದ ಬಲಿಷ್ಟ ಭಾವನೆ ಹಾಗೂ ಸ ಟಂ ಕಾರ್ಯ 
ಪರರಾಗುವ ಮಹೋಣತಿ ಶ್ಸಾಹಿಗಳ ಉಳಿಯರು ಆಗ ದುರ್ಬಲ ಭಾವನೆ- 
ಉತ್ಸಾ ಹೆಗಳುಳ್ಳೆ ಇಚ್ಚಾಶಕ್ತಿ ವಿಚಾರಶಕ್ತಿಗಳಾವುದರ ನೆರವೂ ಇಲ್ಲದೆ 


ಗ 
ಬ್‌ ಗ ಮೇಲೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಹೋಗುವ ಸಾಮಾನ್ನರೇ 
ಭ್ರ 
ಹೆಚ್ಚುತ್ತಾ ರ್ಶ ಆಗಶೇ ಉತ್ಸಾರ ವಂತ ಚ ಾಇರಿತ್ರಸಂಪ ಪನ್ನರು ಹೆಚ್ಚುದಾಗಶೆಲ್ಲಾ 
ಬರಿ ಹ ದಾಯಖಿು ಕರಾಗುತ್ತಿ ೫.11 ಆಗಲೇ ಈ: ದೇಶದಲ್ಲಿ । ಇಂಗೆ ಂಡಿ 


ನಲ್ಲಿ) ವ್ಯಾಸಾರವೊಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ರೆ ಉತಾ, ಹಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಲು ಬೇರೆ ಎಡೆ 
ಯಿ ಈಟಿ ವ್ಯಾಪಾರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಯವಾಗ' ುವ 
ದೆನ್ನಬಹ:ದು, ಉಳ ದ ಅಂಶವು ಉಪಯುಕ್ತ ಅಥವಾ ಉಸಕಾರಕ ಎಥಿ 
ರಾನೋದ್ಯೊ ೇಗದಲ್ಲಿ ಖರ್ಚಾಗುತ್ತದೆ. . ಆ ವಿರಾಮೋದ್ಯೋಗವಾದರೋ 
ಸಕ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಂದೇ ಒಂದು ಮತ್ತು ಬಹಳ 1 ವ 
ದ್ದಾಗಿರುವಂಥದು. ಇಂಗ್ಲೆಂಡಿನ ದೊಡ್ಡಿ ಸ್ತಿ ಸಿಕೆ ಇಂದು ಸಾಮೂಹಿ 
ವಾಗಿ ಎಾಮಧರಾಗಿರುವ ವ ನಾವು ಕ್ಸು ್ರಒಗ್ಗ್‌ ಟ್ಟಿನಿಂದ ಚೂಕ್ರ। ಏನ ಹ 
ತ್ರಿನಿಕ್ರಮವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಯೇಪು- ಅಫ್ಟೆ. ಅಷ್ಟ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ 1. ಜಗಳವ. ( 01118111770/015 ಸಂಪೂರ್ಣ 


ಜದ 


ತೃಪ ಪ್ತರಾಗಿ ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದಾ ರೆ. ಆದರೆ ಇಂಗ್ಲೆ ೦ಡನ್ನು ಈಗಿನ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ತಂದು ಮುಟ್ಟಿಸಿ 


ಕ್ಟ ನನಶ್ಕಿ ಜ್‌ ಶ್ರ ಸ್ಟ್‌ ಕೌ9 ಗೂ 
ಈ ಳ್ರು 


ಐತ ನೀವ 
೯೨ ಸ್ವ್ವಾ ೦ತ್ರ್ಯ್ಯ ನೀನಾಂಸೆ 


ದವರು ಬೇರೆ ಚಾರಿತ್ರ ಮುದ್ರಿಕೆಯುಳ್ಳವರು. ಈ ದೇಶದ ಅವನತಿಯನ್ನು 
ತಡೆಗಟ್ಟಿ ಲಾದರೂ ಬೇರೆ ಬಗೆಯ ವ್ಯಕ್ತಿ ತ್ವವುಳ್ಳೆ ವರೆ ರೇ ಬೇಕು | 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ನಿರಂಕುಶಾಧಿಕಾರವೇ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲೂ ಮಾನವ್ಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗೆ 
ವಿಸ್ಸವಾಗಿ ನಿಂತಿದೆ. ಅದು ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕಿಂತ ಉತ್ತಮವಾಗಬೇಕೆಂಬ 
ಮನಃಶ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಎಡೆಬಿಡಡೆ ವಿರೋಧವನ್ನೊಡು ತ್ತದೆ. ಸುಧಾರಿಸಬೇಕೆಂಬ 
ಭಾವೋದಯವು ಸ್ವಾ ತಂತ ತ್ರ್ಯದ ಭಾವೋದಯಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನ ಸ್ವರೂಪದ್ದು. 
ಸ್‌ ಒಲ್ಲದ. ಜನರ ಲೆ ಒಮ್ಮೆ ಸುಧಾರಣೆಯನ್ನು ಹೇರಹೋದಾರು 
ಸ್ವತಂತ್ರ ರು ಅದನ್ನು ಪ ಜಾ ಾ್‌ ಆದರೆ ಎಂದೂ ನಿಪ್ಪ ಲವಾಗದ 
ಚಿರಸ್ಹಾ ಸನ ತ ಯ ಆಕರವೆಂದರೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಶನೇ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಚ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳಿದ್ದಷ ಷ್ಟು ಸ್ನತಂತ್ರ ಸುಧಾರಣಾ ಕೇಂದ್ರಗಳಿರುವಂತಾಗು 


(ನ 


ತ್ತದೆ. ಒಗಿದ್ದರೂ ಒಡೆರದಳತ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ತತ್ತ್ವವು 
ಸಂಪ್ರದಾ ದ ಕೊಗವಜ್ಜೆ ಯಿಂದ ಮುಕ್ತಿ ಪಡೆವ ಮಟ್ಟಿ ಗಾದರೂ ಸಂಪ್ರ 
ದಾಯ ವಿರುದ ದ್ದ ವಾಗಿರುತ್ತದೆ, ಈ ಪುರಾಣಪ್ರಿಯತೆ ಹಾಗೂ ನವ್ಯತಾಪ್ರಿಯತೆ 
ಗಳ ನಡುವಣ ಸ "ಸ್ಪರ್ಧೆಯೆ ಸೆ ಮನುಸ್ಯೇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ) ಮುಖ್ಯ ಆಕರ್ಷಕ ವಸ್ತು. 
ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿನ ಬಹುಭಾಗಕ್ಕೆ ಇತಿಹಾಸವೆಂಬ.ದೇ ಇಲ; 
ಏಕೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ನಿರಂಕುಶಾಧಿಪತ್ಯ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಮುಟ್ಟಿದೆ. 
ಪೌರಸ್ತ್ಯ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಹೀಗೇ. ಅಲ್ಲಿ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಅಥವಾ ಸದಾಚಾರವೇ 
ಸರಮಪ್ರಮಾಣ. ಸುಪ್ರದಾಯ ಶರಣತೆಯೇ ಹಕ್ಕು, ಅದೆ ನ್ಯಾಯ. ಅಧಿ 


ಕಾರಮತ್ತನಾದ ದುಃಖಾಸನ : ಅಸುರ) ನಲ್ಲದೆ ( 77/7೩7೧! ) ಮತ್ತಾರೂ 
ಅನೂಜಚಾನ ಸದ್ದ ತಿಯ ಆಧಾರವನ್ನು ಮುರಿಯುವ ವಿಚಾರ ಮಾಡರು. ಇದನ 
ಫಲ ಸ್ಟ. ಆ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಲಿ ಒಮ್ಮೆ ಅಭೂತಪೂರ್ವನಿರ್ಮಾಣದ ಶಕ್ತಿಯಿತ್ತು. 
ಅವು ಅಂದು ನೆಲಬಿಟ್ಟು ಹೊರಡಲಿಲ್ಲ: ಜನಬಹುಲ, ಸಾಕ್ಟರ, ಕಲಾಕುಶಲ 
ಎನಿಸಿದ್ದು. ಆದುದರಿಂದ ಆಗ ಅವು ಜಗತ್ತಿನ ಅತ್ಯಂತ ಬಲಿಸ್ತ್ರ ಮಹಾ 
ಾಷ್ಟ ಗಳಾಗಿ ಮೆರೆದವು... ಈಗ ಅವುಗಳ ಗತಿ? ಅವುಗಳೀಗ ತಾವು ಅತ್ಯು 
ತ ನುಟ್ಟದ ನಾಗರಿಕ ಯಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಕಾಡಾಡಿಗಃ ಳಾಗಿದ್ದ ವರ ಸಂತಾನದ 
ದಾಸಾನುದಾಸ ಎನಿಸಿವೆ: ಹೀಗಾಗಲು ಅವುಗಳ ಮೇಲೆ ಸ್ಟಾ ತಳ ತ್ರಗ ಗತಿ 


ಗು 
ಸಂಖ್ಯ ಸ್ಪತಂತ್ರರೂ ಪ್ರಗತಿಸರರೂ ಭಜ! ನೇಲೆ ಹಾ 


ವ್ಯಕ್ತಿವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಸಮ್ಯ ಗ್ದ ನನದ ಒಂದು ಆಂಗ ೯ 


ವನ್ನು ಅತ್ಯುಗೃವಾಗಿ ಹೇರಿದ್ದೇ ಕಾರಣ. ವ್ಯಕ್ತ ತ್ತೈವೈಶಿಷ್ಟ 3 ಸ್ಥಾನ ಕೊಟ್ಟು 
ಕಾಕ ಇರುವವರೆಗೆ ತಿ ಜನಪ ಪ್ರಗತಿಸರನಾಗರುತ್ತ ಡೈ; ಹಾಗೆ ಸ್ಥಾ ನ 
ಕೊಡುವುದನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಿದಾಕ್ಷಣ ಅದರ ಪ್ರಗತಿಯೆದುರು ಪೂರ್ಣವಿರಾವಾದ 
ಗುರುತು ಕಾಣ ತೊಡಗುತ್ತದೆ. ಯನು ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳಲ್ಲಿ ಅಂಥ ಬದಲಾ 
ವಣೆಯುಂಟಾಗುವುದಾದರ ಅದು ಸಂಪೂರ್ಣ ತತ್ಸ ದ ಶವಾಗದು. ಈ ರಾಷ್ಟ 
ಗಳನ್ನು ಹೆದರಿಸುತ್ತಿರುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ ನಿರಂಕುಶತೆ ಶ್ಚ ಲತೆಯ ರೂಪದ್ದಲ್ಲ 
ನಿಂತಲೆ ಲೇ ನಿಲ್ಲುವ '`ರೋಗವಾಗಿಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿವೆ ವೈಶಿಷ್ಟ ಜ್‌ ನದು ಬಹಷ, ರಸ 


1 


ದರೂ ಬರಾ ಬಹಿಪ ಸೃರಿಸದು.- ಆದರೆ. ಬದಲಾಯಿಸುವು 


ದಾದರೆ ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದೇ ಸಲ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಬದಲಾಯಿಸಬೇಕು ಎಂಬುದದರ ಶರ್ತ. 
ನಾವು ( ಯುರೋಪಿಯನ ರು ) ನಮ್ಮ ಜರಿಯರ ವೇಷ- ಭೂಷಣಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟದ್ದೇನೆ, ಈಗಲ ಖೂ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನ ನೂ. ಇತರರಂತೆಯೇ ಬಟ್ಟೆ 
ತೆ ಉಡುಗೆಯ ರೀತಿ ವರ್ಷ-ಎರಡು ವರ್ಷಗಳಿಗೊಮ್ಮೆ ಬದಲಾ 
ಯಾಗು ುವ ಕಾಲದಲ್ಲೆಲ್ಲಾ ಸಸಷ್ಟಿತ್ತ 
ಗಾಗಿಯೇ ಬದಲಾವಣೆ ಎನಿಸುವಂತೆ ನಾವು ಜಾಗ್ರತೆ ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತೇವೆ; ಆದರಲ್ಲಿ ಸೌಂದರ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯೂ ಇಲ್ಲ ಸೌಕರ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯೂ 
ಕ್ಷ 


ಲ್ಲ! ಹೇಗೆಂದರೆ ಸೌಂದರ್ಯ ಅಥವಾ ಸೌಕರ್ಯದ ಆ ದೃಷ್ಟಿಯು ಏಕ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಜಗಕ್ಟೂ ಹೊಳೆಯದು; ಇನ್ನೊ ತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆಲೇ ಇಡೀ 
ಜಗತ್ತು ಅದನ್ನು ಿತ್ತೆಸೆಯ ಲೂ ಹೊರಡದು. ಆದರೆ ನಾವು ಪ್ರಗತಿಶೀಲರೂ 
ಆಗಿದ್ದೇವೆ ಪರಿವರ್ತನಸರರೂ ಆಗಿದ್ದೇವೆ. ನಾವು ಸತತವೂ” ಆ... 
ವಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಹೊಸತನ್ನು ತಯಾರಿಸುತ್ತಿದ್ದೇವೆ. ಬೇರೆ ಯಂತ್ರೋನ 


ಕರಣಗಳು ಬರುವವ ರರೆಗಷ್ಟೆ ತ ಹಕೆಯನನ್ನು 'ಇಟ್ಟಕೊಂಡಿರುತ್ತೆ ವೆ. ಜ 
ಕಾರಣ, ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಬ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಸಹ ನಾವು ಸುಧಾರಣೆ ಮಾಡಲು 
ಅತುರರಾಗಿದ್ದೆ ವೆ. ಆದ್‌ ನೀ ತಿಯಲ್ಲಿ--« ನೀವು ನ ನಮ್ಮಷ್ಟು ಒಳ್ಳೆ ಯವರಾದರೆ 
ಾಇಕು? ಎಂದು ಆ ಸ್ವ ಒತ್ತಾಯಿಸುವುದು ಅಥವಾ ಪುಸ ಬಃ ನವುದು 
ಎಂಬಷ್ಟಕ್ಳೇ ನಮ್ಮ ಸುಧಾರಣೆ ಪರಿಸೀಮಿಶ. ' ನಾವು ಜೇಡವೆಂಬುದು ಪ್ರಗತಿ 
ಯನ್ನ ಲ್ಲ; ತದ್ವಿರುದ್ಧ ವಾಗ, ನಮ್ಮಷ್ಟು ಪ್ರಗತಿಶೀಲ ಜನರೇ ಮತ್ತೆಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ 
ಎಂದು ಜ| " ಜಂಭಕೊಚ್ಚಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತೆ ಇ ನಾವು ಕಾಳೆಗ ಹೊಡಿರುವುದು 
ಸದ ಬರುಪ್ಧ ವಾಗಿ. ತೆ ನಮ್ಮನ್ನು ಸದ್ಭ ಶರನ್ನಾ ಗಿ ಮಾಡಿ 


9೨೧ “ತಿದ ವೈಶಿ 
ಓ..೨ 


೯೪ ಸಾತಂತ್ಯ, ಮೀಮಾಂಸೆ 


ಟ್‌ ೇ।ೈ 
ಕೊಂಡು ಬಿಟ್ಟಿ ವೆಂದರೆ ಆದೇ ಅದ್ಭುತ ಸಾಹಸ ಎಂ ದು ತಿಳಿದು. ಬಿಡುತ್ತೆ (ವೆ; 
ನಮ್ಮ ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ಮೊಟ್ಟಿ ಮೊದಲ ನಮ್ಮ ನ್ಯೂನ ನತೆ ಮತ್ತು ಅನ್ಯರ ನಕ್ಕೆ 


ಗಳತ್ತ ಅಥವಾ ಇಬ್ಬರ ಆಧಿ ಕೂಡಿಸಿ ಅವೆರಡಕ್ಕೂ ಮಿಗಿಲಾದ 

ಮತ್ತೊ ದನ್ನು ತೆ 11 ಸಂಭವದತ್ತ ಸೆಳೆಯುವ ಗುಣವೆಂದರೆ ಆಸಾ 
ದೃಶ್ಯವೇ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಚೀನದಿಂದ ನಾವು ಬುದ್ಧಿ ಕಲಿತುಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಾ 
7 ವಿಣ್ಯವಿತ್ತು, ವಿವೇಕವಿತ್ತು, ಆದಿಕಾಲದಲ್ಲೇ ಸತ್ಸಂಪ್ರ ದಾಯ 


ಸ ಆ 


ಗಳು ಬೆಳೆದವು; ತವಸಿಗಳು--- ತತ್ರಜ್ಞಾನಿಗಳು ಎಂದು. ನಾವು "ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಎಜೆಸಬಹೆ ದಾದ ಮಹಾನುಭಾವರು ಅಲ್ಲಿ ಆಗಿಹೋದರು, ತಮ್ಮ ಅತ್ಯುತ್ತ ನು 
ನಿವೇಕವನ್ನು ತಮ್ಮ ಸಮಾಜದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಸದಸ್ಯನ ಮೇಲೂ ಅಜ್ಚೊತ್ತ 
ಬಜ ಸ್ಪಧ್ಯಸ್ಟವನ್ನೋ ಚೀನೀಯರು ಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದಾರೆ; ಅಂಥ ಸಾಧನ 
ಸುಪನ್ನರು ಅಲ್ಲಿ ಗೆ ಗೌರವಾಧಿಕಾರಗಳ ಸು ಗಳನ್ನೂ ನಡೆಯುತ್ತಾರೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಇಂಥ ಜನರು ಮನುಷ್ಯರ ಪ್ರ ಪ್ರಗತಿಶೀಲತೆಯ ಗುಟ್ಟನ್ನು ಕಂಡವ 
ರೆನ್ನಬೇಕ್ಕು ಹೀಗಾಗಿ ಇವರು ಜಗತ್ತಿನ ಚಟುವಟಕೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ಮಿಮಿತಗತಿ 


ಯಿಂದ ನೇತ್ಸಸ್ಲಾನದಲ್ಲಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. . ಆದರೆ ತವ್ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ, ಇವರು 

ಅ (ನಟ 107೩77) ರಾಗಿ ಬಿಟ್ಟದ್ದಾರೆ! ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳಿಂದ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ! ಇವರೇನಾದರೂ ಸುಧಾರಿಸಬೇಕಾದ* ವಿದೇಶ 
; ಇವರ ಕೈಯಿಂದ : ದೂ ಅದಾಗದು. ಆಂಗ್ಲ ಉಪಕಾರ 


ಹ ಡೇ ಪಡಿನನ್ನಾ ಜಲಾ ತೆ ಜಾಲೆ: ತತ ಎಣೆ ಎಪಿ ಸುದ ಚಾ ಸಸಿ ಜಾ 
ಸಿದಂತಿಗಳಾಶಿಸ.ವಂತೆ ಇವರು ಎಲ್ಲ ಮ ಸಮರೂಪಗೊಳಿಸುವದ 
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ರು ಬ ಕಾಶ[ರು ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ--ಇನ್ನು 
ತ್ಯಾಶೆಯೇ ಇಲ್ಲ. ತತ್ಸಲವಾಗಿಯೇ ಇಂಥ 

"ಕೋಲ್ಡ್‌ ಸ್ಟೋರೇಜಿಗೆ * ಹಾಕಿಟ್ಟಿಂಥ ತ ಇವರಿಗೆ! ಅಸಂಘಟತ 
ರೂಪದಫ್ಲಿರುವ ಆಧುನಿಕ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ರಾ ಜ್ಯುಭಾರ ಅಥವು 
ಸತ್ತೆಯು ಸಂಘಟತರೂಪದಲ್ಲಿರುವ ಚಿಃನೀಯ ಸ ಕ್ಷಣಿಕ-ರಾ ಚ ಪದ್ಮತ್ತ 
ಗಳಿಗೆ ಸರಿಸಮಾನವಾಗಿದೆ... ಈ ಕೊರಳೇರಿದ ನೊಗದ ಎಿದ್ದುದ್ದ ಯಶ ಶಸ್ತಿ 
ಶಿ ನಿನ್ಸಿದ ಹೊ ಸತಯಿಕೊ ಪು 

ದ 


ನಿಯಂ ತ್ರಿಸ 


ಇವರು ಬದಲಾದಾರೆಂಬ 


| 


ಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿವೈ ಶಿಷ್ಟ ನು ಹೋರಾಡಿ ತಲೆ ಎ 


ತ್‌ು .್ರ 


೨ ಉದಾತ. ಕ.ತಿಗಳ ಪರಂಪರೆ ಹಾಗೂ ಆದು ೨ ಬ 
ಎಂ. 'ಲ್ರ ಳ್ಯ 


ಹ 
ಶಿ ೪ `್ರಿ 
ಬಲ ಎಷ್ಟೇ ಇದ್ದರೂ ಇನ್ನೊಂದು ಚೀನವಾಗಲು ಪೃವರ್ತಿಸುವುದು 


ವ್ಯಕ್ತಿವೈಶಿಸ್ಟ್ರ್ಯ ಸಮ್ಯಗ್ಹೀನನದ ಒಂದು ಅಂಗ ೯೫ 


ಖಂಡಿತ. 
ಚೀನದಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಬಾರದಂತೆ ಯುರೋಪನ್ನು ಕಾಯ್ದದ್ದಾವುದು? 
ಸಬುರೋಪಿನ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳ ಕುಟುಂಬವು ಅಚಲ---ಅಜೇತನವಾಗದೆ ಮಾನವ 
ಜಾತಿಯ ಸುಾರಹಾಶೀಲ ॥ ಅಂಗವಾಗಿ ಉಳಿಯುವಂತೆ ಮಾಡಿದಾವುದು ? 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿರುವ ಹೆ ಹಚ್ಚೆ ನ ಗುಣ 9ಗಳೆನ್ನ್ನು ತ್ತೀರಾ? ಅಲ್ಲವೇ ಅಲ್ಲ. ಅಂಥ ಗುಣ 
ಗಳು ಒಂದು ಡ್‌ ಇದ್ದರೂ ಅವು ಇದ್ದದ್ದು ಕಾರಣರೂಪದಲ್ಲಲ್ಲ--ಕಾರ್ಯ 


ರೂಪದಲ್ಲಿ. ಈ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ರಕ್ಷಕತ್ವ ವಹಿ ಸ "ನಿಂತದ್ದು ಚಾರಿತ್ರ ಮತ್ತೂ 

0 ಕಾಣಾ 

ಸಿದ್ದ ತಿಗಳ ವೈವಿಧ್ಯವೇ ! ತ ವ್ಯಕ್ತಿ ಜಬ ೦೨ ವರ್ಗ ಗಳೂ ರಾಷ್ಟ್ರ ಅಳಕು ಯಾವಾ 
ಸ್ಸ ೦ 


ಗಲೂ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಇನೊಂದು ಅತ್ಯಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿಯೇ ಇರುವಂಥವು. 
ಇವು ವಿನಿಧ ಪಥಗಳನ್ನು ಸ ಹತ್ರ ಆ ಒಂದೊಂದು ಪಥವೂ ಬಿಲೆ 
ಬಾಳುವ ಒಂದೊಂದು ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳತ್ತ ಒಯ್ಯುವಂಥವು. ಪ್ರ ತಿಯೊಂದು 


ತ್‌ ಈ ಹ ಇ ಧೆ "ನ ೨) ಕಾ ಅಲೆ ದ ್‌ 
ಐತಿಹಾಸಿಕ ಅವಧಿಯಲ್ಲೂ ವಿವಿಧ ಮಾರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ಹೋಗುವವರು ಇತರ 


ವಾ ಹಡಗಿ ಉ ತ್ತಿದ್ದಿ ವಾದರೂ ಪ್ರತಿ ಪಥಿಕಪುಂಜವೂ ಮಿಕ್ಟನಿ 

ರನ್ನೂ ತನ್ನ ಹಾದಿಯಲ್ಲೇ ಹೋಗುವಂತೆ ಒತ್ತಾಯಿಸಿದ್ದರೆ ಸಂತೋಷಸನಡು 

ತ್ರಿತ್ರೆ ನ್ನಬಹ:ದಾದರೂ ಸರಸ್ಪರರ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಆತಂಕವನ್ನೊಡ್ಡಲು ಇವು 

ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೆಲ್ಲಾ ಯಶಸ್ವಿಯಾದದ್ದು ವಿರಳ--ಕಾಯಂ ಗೆಲು 

ವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದು ತೀರ ಅಪರೂಪ; ಮತ್ತು ಈ ಪ್ರತಿಯೊಂದೂ ಮಿಕ್ಕವು 

ಕೊಟ್ಟ ಒಳಿತನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಲು ಉಳಿದುಕೊಂಡಿದ್ದ ವು... ನನ್ನ ತಿಳಿಳಳಿಕೆಯ 
ಹ 


ಪ್ರಕಾರ ಯುರೋಪು ತನ್ನ ಪ್ರಗತಿನ ಪರ ಮತ್ತು ಬಹುಮಖ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗ ಗಾಗಿ 
ಈ ಸಥಬಾಹುಲ್ಯಕ್ಕೇ ಸಂಪೂರ್ಣ ಜ ಜುಣೆಯಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಇದು ಈಗಾಗಲೇ 


ಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು ತ್ತ ನಡೆದಿದೆ. ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ 


1 ಚ ಜ್‌ 
ಇದೀಗ ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಸಮರೂಪತೆಗಿಳಿಸುವ ಬೇನೀಯ ಧ್ಯೇಯದತ್ತಸಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಸನ್ನಿ ವೇಶ ವೈವಿಧ್ಯವು ದಿನೇ ದಿನೇ ಅಳಿಯುತ್ತ ಹೋಗಿದೆ. 
೧ಗಿ 


ಬೇ ರೆ ಬೇರೆ ವರ್ಗಹಾಗೂ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳ ಸುತ್ತ ಲಿದ್ದ ಅವುಗಳ ಹಾರಗಳನ್ನು 
ರೂಪಿಸುವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳಿ ಗಳಿಂದು ನಿ ತ್ಯವೂ ಜೀರ್ಜವಾಗುತ್ತ ಹೋಗಿವೆ. ಮೊದಲು 
ನ್ರ್ಪ ವರ್ಗದವರು ಭಿನ್ನ ನೆರೆಯವರು, ಭಿನ್ನ ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳು ಹಾಗೂ 


ಉರ್ಯೋಗಿಗಳು ನಿವಿಧನಾದ ತಮ್ಮ ತಮ  ಪ್ರಪಂಜಿಗಳಲ್ಲಿರುತ್ತಿದ್ದರು. ರ್ರಗ 
ನೂ ಬಹಳ ಮಟ್ಟಿಗೆ ₹ ಅವರೆಲ್ಲಾ ಪ್ರ ಪ್ರಪಂ ಂಚದಕೆ ಲ್ಲಿರುತ್ತಾರೆ. ತುಲ 


೯೬ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ; ನೀವಮಾಂಸೆ 


೧೧ 
ಓದುವುದು ಒಂದನ್ನೇ, ಕೇಳುವುದು ಒಂದನ್ನೇ, ಹೋಗುವುದು, ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಸಾಧಾರಣವಾದ ಸ್ಥಳಗಳಿಗೇ; ಒಂದೇ ಬಗೆಯ ವಿಷಯಗಳತ್ತ ಅವರ ಭಯ- 
ಪ್ರತ್ಯಾಶೆಗಳನ್ನು ಹರಿಯಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ : ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದೇ ರೀತಿಯ ಹಕ್ತು-.. 


ನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಇಂದು ನೋಡುವುದು ಒಂದನ್ನೇ 


ಷ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾಗಳು-..ಅವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಲಿರುವ ಸಾಧನ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳೂ ಏಕ 
ರೂಪವೇ, ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಒಂದೇ. ಉಳಿದಿರುವ ಸ್ವ್ಯಾಸತಾರತಮ್ಯವು ದೊಡ್ಡ 
ದಾ:ಯೇ ಇದೆ; ಆದರೆ ನಷ್ಟವಾಗಿ ಹೋದ ಪ್ಯಾ ಗಳಿಗೆ: ಅದರಿಂದೇನೂ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ... ಈ ಆವರಣಭೇದದ ಉಚ ಟಾ ಟಕೆ ಮುನ್ನಡೆಯಿಡುತ್ತ ಲೇ 


ಸಾಗಿದೆ. ಈ ಯುಗದ ರಾಜಕೀಯ ಬದಲಾವಣೆಗಳ್ನೇೊವೂ ಅದನ್ನು ಮುನ್ನಡೆ 


ಯಿಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗುತ್ತವೆ. ಕೆ. ಗೊತ್ತೆ? ಅದು ಕೀಳು ಜನರನ್ನು 
ಮೇಲಕ್ತೇರಿಸಿ ಮೇಲು ಜನರನ್ನು ಕೆಳಕ್ಸಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಷೇತ್ರ ವಿಸ್ತರಿ 
ಸುತ್ತ ಹೋದ ಹಾಗೆ ಈ ಪ್ರಯೋಗವೂ ಹೆಚ್ಚುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, 
ನಿದ್ಯೆಯು ಜನರನ್ನು ಸರ್ವಸಾಧಾರಣ ಪ್ರಭಾವಗಳಿಗೊಳಪಡಿಸುತ್ತದೈೆ, ಸರ್ವರ 
ಸ್ಪತ್ತಾಗಿರುವ ವಾಸ್ತವಿಕ ಸಂಗತಿ ಮತ್ತು ಭಾವರಸಗಳನ್ನು ಅವರಿಗೆ ಒದಗಿ 

ತ್ತದೆ. ಸಂಪರ್ಕಸಾಧನ ಸುಧಾರಿಸಿದ ಹಾಗೆ ಆದು ದೂರದೂರದ ಜನರ 
ಸಂಸರ್ಕವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ ಮತ್ತು ತ್ತರಿತಗತಿಯಿಂದ ಅವರ ವಾಸಸ್ತಳಗಳಲಿ 
ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ, ಅವರಲ್ಲಿ ಸದ್ಭತೀಕರಣವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುತ್ತದೆ 


ದಾಯಕತೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಬಿತ್ತರಿಸಿ ಉತ್ತಮ-ಮಧ್ಯ್ಯಮ 
ಎಲ್ಬ ಮಹತ್ವಾ 2.1 ಬ್‌ ಸ: ಗುರಿಪಡಿಸಿ, 
ಒಂದು ಪ ಪ್ರತ್ಯೇಶವರ್ಗದ ಬದಲು ಎಲ್ಲ ಅ ಗಳೂ ಮೇಲೇರಬೇಕೆಂಬ ಲಕ್ಷಣ 
ವನ್ನು ಹೊಂದುವಂತೆ ಮಾಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಅದೇ ತುಲ್ಯತಾಸಿದ್ದಿಗೆ 
ಕಾರಣಗಳಾಗ ತ್ತವೆ... ಈ ಎಲ್ಲವುಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಸಮರ್ಥವಾದ 
ಸಾದೃಶ್ಯಕಾರಕವೆಂದರೆ: ಈ ದೇಶ ಹಾಗೂ ಇತರ ಸ್ವತಂತ್ರ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ರಿ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕ « ಅಭಿನ ಪ್ರಾಯ ದ ಮೇಲುಸೈಯನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಂಸ್ಯಾಪಿಸಿರುವುದು, ಸ್ತ್ಕೋಮದ 7/0 11360) ಅಭಿಪ್ರಾ 
ಯವನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸುವ ಸಾಮಥ ರ್ಥ್ಯ್ಯವನ್ನಿತ್ತ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ಥಾನ- ಮಾಡೆ 


ಈಸ ತಮ್ಮ ತಾರತಮ ಸವನ್ನು ಸಮತಟ್ಟ! ೪ ಸುತ್ತ ಶಕೆ ಹಾಗೆ; 


ಜೆ 
ವ್ಯಕ್ತಿವೈಶಿಷ್ಟ 


ಕ್ತಿನ್ಫಿ ಕ ಸಮ್ಯಗ್ಹೀವನದ ಒಂದು ಆಂಗ ೯೭ 


ಕಿ 


ಸಾರ್ವಜನಿಕರಿಗೊಂದು ಇಚ್ಛೆ, ಸಂಕಲ್ಪ (೪/11) ಇದೆ ಎಂಬುದು ವಿಧಾಯಕ 
ವಾಗಿ ಗೊತ್ತಾಗಿ ಅದನ್ನು ಪ್ರತಿಭಟಸುವ ಕಲ್ಪನೆಯು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ರಾಜ 
ಕಾರಣಿಗಳ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಮಾಯವಾಗುತ್ತ ಹೋದಹಾಗೆ-- 
ಪರಂಪರಾವಿನೋಧಿಗಳ ಪಂಗಡವನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸುವ ಸಮಾಜಪ್ರವೃತ್ತಿ ನ್ಯೂನ 
ವಾಗುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ, ನಿಂತೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ; ಸಮಾಜದ ಸ್ಥಿರಶಕ್ತಿ 
ಮಂಡಲವು ಬರಿ ಸಂಖ್ಯಾಬಲದ ಮೇಲುಗೈಯನ್ನು ನಿರೋಧಿಸುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
ಯುಳ್ಳದ್ದಾದರೂ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾದ ಮತಗಳಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯ ಕೊಡುವುದು ನಿಂತು ಹೋಗುತ್ತದೆ. 

ಈ ಎಲ್ಲ ಕಾರಣಗಳ ರಾಶಿ ಬಹಳ ದೊಡ್ಡದಾಗುತ್ತದೆ. ಆ ರಾಶಿಪ್ರಭಾ 
ವವು ವ್ಯಕ್ತಿವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಕ್ಕೆ ಎದುರಾಗಿ ನಿಂತರೆ ಅದೆಂತು ವ್ಯಕ್ತಿವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ಉಳಿದು 
ಕೊಂಡೀತು? ಸಾರ್ವಜನಿಕರಲ್ಲಿಯ ಬುದ್ಧಿ ವಂತರು ಅದರ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಅರಿ 
ಯುವಂತೆ ಮಾಡಬೇಕು ಉತ್ತಮತರ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತರುವಂತಿಲದಾಗಲೂ 
ಒಮ್ಮೆ ಅಧಮತರ ಸ, ತಿಯನ್ನೇ ತರುವಂತಿದ್ದರೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಭೇದವಿರುವು 
ದೊಳಿತು ಎಂಬುದನ್ನು ಅಂಥವರಾದರಣ ಅರಿತುಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಇಲ್ಲವಾದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವು ಉಳಿಯುವುದು ಕಷ್ಟತರವಾಗುತ್ತ ಹೋದೀತು. 
ಜಾರಿಗೆ ತರಲಾದ ಜೀರ್ಣೀಕರಣ ಅಥವಾ ಸದ್ಭಶೀಕರಣನಿನ್ನೂ ೬ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ದಶೆಯಲ್ಲೇ ಇರುವುದರಿಂದ ಈಗಲೇ ವ್ಯಕ್ತಿವೈಶಿಷ್ಟ :ದ ಉಳಿಯುವ ಹಕ್ಕನ್ನು 


, ಘುಟಾಘೋಷವಾಗಿ ಮಂಡಿಸಬೇಕು. ಈ ಪ್ರಾರಂಭಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲೇ ಆಕ್ರಮ 
ಣದ ವಿರುದ್ಧ ನಿಂತು ಗೆಲ್ಲಲಾದೀತು. ಮಿಕ್ಸವರೆಲ್ಲರೂ ನಮ್ಮಂತೆಯೇ ಆಗ 
ಬೇಕು ಎಂಬ ಬೇಡಿಕೆ ಬೆಳೆಯ್ಳುವುದು ತನ್ನ ಅನ್ನವನ್ನನಲಂಬಿಸಿ. ಜೀವನವಿಡೀ 
ಹೆಚ್ಚುಕಡಿಮೆ ಒಂದೇ ಒಂದು ಸಮರೂಪಕ್ಸಿಳಿದು ಹೋಗುವವರೆಗೆ ಪ್ರತಿಭಟ 


ನ್ಮೆಯು ಸುಮ್ಮನೆ ಕಾಯ್ದು ಕುಳಿತರೆ, ಆ ಮಾದರಿಗೆ ಭಿನ್ನವಾದ ರೀತಿಗಳೆಲ್ಲಾ 
ಅಸವಿತ್ರ, ಅನೈತಿಕ ( ಅಧಾರ್ಮಿಕ)--ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಅಸುರ್ಯ (1107517005) 
' ಮತ್ತು ಅಸ್ಥಾ ಇನಿಕ ಎಂದು ಕೂಡಾ ಜನರು ಎಣಿಸುವ ಹೊತ್ತು ಬಂದೀತು. 
ಕೆಲಕಾಲದವರೆಗೆ -ಬೇದ ಅಥನಾ ವೈವಿಧ್ಯವನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ ಅಭ್ಯಾ 
ಮರೆತು ಹೋದಮೇಲೆ ವೈನಿಧ್ಯವನ 


ಕುಲವು ಬಹು ಬೇಗ ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತ 


ಓಟ 


ಕಲ್ಪಿಸಿಕೂಂಬ ಶಕಿಯನೆ 


೮ 
ತ 


ಅಧ್ಯಾಯ ನಾಲ್ಕು 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಸಮಾಜದ ಪ್ರಾಧಿಕಾರದ 
ಇತಿಮಿತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು 


ಹಾಗಾದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ತನ್ನಮೇಲೆ ಇರುವ ಪ್ರಭುತ್ವಾಧಿಕಾರದ ಯೋಗ್ಯ 
ಮಿತಿ ಯಾವುದು? ಸಮಾಜದ ಪ್ರಾಧಿಕಾರವು ಎಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುವುದು? 
ಮನುಷ್ಯಜೀವನದ ಎಷ್ಟು ಭಾಗೆವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಕ್ಳೂ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ 
ಒಳಪಡಿಸಬೇಕು? 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ತಮ್ಮ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದುದನ್ನೇ ಹೊಂದಿದ್ದರೆ, ಎರಡೂ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳೂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಯೋಗ್ಯಭಾಗವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಂಡಕ್ಕೆ ಜೀವನದ 
ಯಾವ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಅಧಿಕವಾಗಿ ಆಸಕ್ತಿಗೊಂಡಿರುವನೋ ಆ 
ಭಾಗವು ವ್ಯಕ್ತಿವೈಶಿಷ್ಟ ಹ ಸೇರಬೇಕು; ಬಹುವಾಗಿ ಸಮಾಜವು ಆಸಕ್ತಿ 
ಗೊಳ್ಳುವ ಭಾಗವು ಸಮಾಜಕ್ಕೆ. 
ಸಮಾಜವು ಯಾವ ಶರತ್ತಿನ ಮೇಲೂ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿಲ್ಲ ಎಂದು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳೋಣ... ಸಮಾಜದ ಖುಣವನ್ನು ನಿಗಮನಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಅಂತಹ 
ಶರತ್ತೊಂದನ್ನು ಕಲ್ಸಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದರಿಂದ ಯಾವ ಸದುದ್ದೇಶವನ್ನೂ ಸಾಧಿಸಿ ' 
ದಂತೆಯೂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಸಮಾಜದ ರಕ್ಷಣೆಯ ಲಾಭವನ್ನು 
ಪಡೆಯುವ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯುಸಕಾಿರವನ್ನು ಮಾಡಲು ಬದ್ದ 
ತ ಇ 
ನಾಗಿರುವನು. ಮತ್ತು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬಾಳುತ್ತಿರುವೆನೆಂಬ ವಿಷಯವೇ ಪ್ರತಿ 
ಯೊಬ್ಬನೂ ಇನ್ನಿತರರ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ನಡತೆಯನ್ನು ಅನು 
ಸರಿಸಬೇಕೆಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಅನಿವಾರ್ಯಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ನಡತೆಯೆಂದಕ್ಕೆ 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಸರಸ್ಪರರ ಹತಗಳನ್ನು ಘಾತಿಸದಿರುವುದು, ಅಥವಾ 
ಹೆಚ್ಚು ಉಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಶಾಸನಗಳಿಂದಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವೆ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ತಿಳುವಳಿಕೆಯಿಂದಾಗಲಿ ಹಕ್ಕುಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಡುವ ಹಿತ 
ಗಳನ್ನು ಹಾನಿಗೊಳಿಸದಿರುವುದು. ಎರಡನೆಯದಾಗ್ಕಿ ಸಮಾಜವನ್ನು ಮತು 


ಅದರ ಸದಸ್ಯರನ್ನು ಅಸಾಯ--ಅಸಮಾನಗಳಿಂದ ರಕ್ಷಿಸಲು ವೆಚ್ಚವಾಗುವ 


ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಸಮಾಜದ ಪಾ ಪ್ರಾಧಿಕಾರದ ಇತಿಮಿತಿಗಳು ೯೯ 


ಶ್ರಮ ಮತ್ತು ತ್ಯಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯೂ ಯಾವುದಾದರೊಂದು ನ್ಯಾಯ 
ಸಮ್ಮತರೀತಿಯಲ್ಲಿ ರಿರ್ಧರಿಸ ಲ್ರಡುವ ತನ್ನ ಭಾಗವನ್ನು ಹೊತ್ತುಕೊಳ್ಳು 
ವುದು. ಈ ಎರಡೂ ಕೆಲಸ ಸಗಳನ್ನು ಇರಿ ಲದವರ ಸೀಟಿ ಸಮಾಜವು 
ಹಲ್ಲಾತ್ರಾರನನ್ನು ಹೇರುವುದು ನ್ಯಾಯಸ ಮ್ಮತವಿದೆ. ಇನ್ಸೇ ಅಲ್ಲ ಯಾವ 
ನೊಬ್ಬ ಚ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ನಡೆವಳಿಕೆಯು ು ಮನ್ತಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿ ಟ್ಟ ಹಕ್ಳುಗಳನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸು 


ವಷ್ಟು' “ಸಾ ಹೊಗದಿದ್ದರೂ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ರನ್ನು. ಬ 1 001 ವೆ 


ತೆಂ ಯೋಗಕ್ಸೆ (ಮಧ ವಿಷಯ ಯದಲ್ಲಿ ಅವಶ್ಯಕ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ತಾಳದೆ 
ಇದ್ದೀತು. ಚ ತಪ್ಪಿ ತಸ್ಥನನ್ನ್ನು ಸಟ್ಟಾ ಭಧಿದ್ದರೂ ಅಭಿಸ್ಪಾಯ 


ಕ ಸ 
ಬಲದಿಂದ ನ್ಯಾ ಯವಾಗಿ ದಂಡಿಸಬಹುದು. ವ್ಯಕ ಕ್ರಿಯ ನಡೆ-ನುಡಿಯು ಇತರರ 
ಹತಗಳಿಗೆ ಕೆಡಕನ್ನು ೦ಟು ಮಾಡುವಂತಾದರೆ ತ ಕೂಡಲೆ ಅದು ಸಮಾಜದ 
ಅಧಿಕಾರ ಕಕ್ಚೆ ಯಲ್ಲಿ ಬರುವುದು. ಆದರೆ ಎಲ್ಲರ ಹಿತವು ಸಮಾಜದ ಪ್ರವೇಶ 

ದಿಂದ ಸಾಧಿಸ ಸಬ್ಪಿಡುವುದೆ ಸ ಇಲ್ಲವೆ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಚರ್ಚೆಗೆ “ಸು 
ವಾಗುವುದು. ವ್ಯಕ್ತಿ ಯ ಜತಿ ಅವನ ಜತಕ್ಕಪ್ಟೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಬೇಕೆ 
ತ 


ಯಾರ ಹತಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿರದಿದ್ದರೆ ಅಂತಹ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನು ಮಾನ್ಯಮಾಡುವ 
ಅವಕಾಶವೇ ರು ಅಂತಹ ಎಲ್ಲ ಸನ್ಫಿನೇಶಗಳಲ್ಲೂ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ನ ಸ 
೧) 


ಮಾಡಲು ಮತ್ತು ಅದರ ಫಲವನ್ನ ನುಭವಿಸಲು % 
ಮತ್ತು ೫ಟಾಜನ ಸ್ವ್ರಾ ನ್‌ ತ್ರ್ಯವಿರ ರಬೇಕು. 
ಈ ನಡುವೆ ಒಂದು ತಪ್ಪು ತಿಳುವಳಿಕೆ ತಲೆ ಹಾಕಬಹುದು. ಅದೆಂದರೆ 
ತಮ ದೇ ಹಿತಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ದಲ್ಲದೆ ಮನುಷ್ಯರು” ಜಿ 
ನಡತೆಯಲ್ಲಿ ತಲೆಹಾಕುವುದು ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ, ಮತ್ತು ಪರಸ್ಪರರ ಹಿತಸಾಧನೆಯ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ಆಸಕ್ತರಾಗಬೇಕಾಗಿಬ್ಲ 2 ಎಂದು ಭಾವಿಸಿಬಿಡುವುದು. ಅಂತಹೆ 
ಕೆಲ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಇತರರ ಹಿತಸಾಧನೆಯ ನ್ಪ್ನು “ಜ್‌ ್ಯಾ್‌ ಇನ್ನಷ್ಟು 
ನ ಸ್ವಾರ್ಥ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ವಹಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ ಆದರೆ ಜನರಿಗೆ « ಆದನ್ನು ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡಲು ಬಲಾತ್ಕಾರದ ಕ್ರಮಗಳ ಬದಲು ಇನ್ಫ್ಟಿತಗ ಉತ್ತಮ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು 
ಸ್ವಾರ್ಥ ಸರಹಿತಾಕರಣೆಯಿಂದ ಅರಿಯಬಹುದು. ಮನುಷ್ಯರು ತಮ್ಮ 
ಮ್ಮ ಹಿತಗಳನ್ನು ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು ಎಂದು ನಾನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಿತದೊಡನೆ ಅವುಗಳ ಸ್ಥಾನ ಗೌಣ. ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಹಾಗೂ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವಂತೆ ತರಬೇತು ಕೊಡುವುದು 
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ಶಿಕ್ಷಣದ ಕೆಲಸ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಸನಿಮಾತು-ಶ್ರದ್ಧೆ ಗಳಸ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಬಲಾ 
ತ್ಯ್ಯಾರವೂ ಬರುತ್ತದೆ. ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷಣದ ಅವಧಿಯು ಮುಗಿದ ನಂತರ ಸ್ವಹಿತ 
ಸಾಧಕ ಗುಣಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸುವುದು ಶ್ರದ್ಧೆ -ಸನಿಮಾತುಗಳಿಂದಲೇ. -ಒಳಿತು 
ಕೆಡಕುಗಳನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಿಕೊಂಡು ದುರ್ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಸನ್ಮಾರ್ಗವನ್ನು 
ಹಿಡಿಯುವಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರರ ನೆರವಾಗುವುದು ಮನುಷ್ಯಮಾತ್ರನ ಕರ್ತವ್ಯ, 
ಅಯೋಗ್ಯದ ಬದಲು ಯೋಗ್ಯವಾದ, ಹೀನವಾದುದರ ಬದಲು ಉತ್ಕೃಷ್ಟ 
ವಾದ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆಗಳತ್ತ ಉದಾತ್ತಕ್ರಿಯಾಶಕ್ಕಿಗಳನ್ನು ಅಧಿಕ 


ಎ 


ವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುವಂತೆಯೂ, ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಹರಿಸುವಂತೆಯೂ . 
ಯಾವಾಗಲೂ ಅವರು ಸರಸ್ಪರರನ್ನು ಪ್ರೇರಿಸುತ್ತಿರಬೇಕು ಆದರೆ ಒಬ.ನಾಗಲಿ 


ಇಲ್ಲವೇ ಎಷ್ಟೇ ಜನರಾಗಲಿ ಮತ್ತೊಬ್ಬ ವಯಸ್ಸಾದ ಮನುಷ್ಯನಿಗೆ ಅವನ 
ಸ್ನಂತ ಹಿತಕ್ಪಾಗಿ ಅವನು ಬಯಸಿದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವನ ಜೀವನವನ 
ಕೊಳ್ಳಬಾರದೆಂದು ಹೇಳಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ತನ್ನ ಹಿತವನ 
ಕಾಣಬಲನು, ಅತ್ಯಾಪ್ತರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಮತ್ತೆ ಯಾವ ಮನುಷ್ಯನೂ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನ ಜತದಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ವಹಿಸುವುದು ಅಷ್ಟಕ್ಕಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲವೆ! 
ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅವನಲ್ಲಿ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದುತೆ ಅವ ಹೊರತುಪಡಿಸಿದರ್ಕೆ ಅತ್ಯಲ್ಪ ಮತ್ತು 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ. ಏಕೆಂದರೆ ಆತನಿಗೆ ಭಾವನೆ ಮತ್ತು ಸನ್ನಿವೇಶಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಇರಬಹ: ದಾದ ಜ್ಞಾನವು, ಆ ಬಗ್ಗೆ ಇತರರಿಗೆ ಇರುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ 
ಎಷ್ಟೋ ಪಾಲು ಹೆಚ್ಚಲ್ಲವೆ? ಅವನವನಿಗೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಮಾಜವು ತೀರ್ಪು ಕೊಡುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜ್ಞಾನದ ಮೇಲಿಂದೆ; ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅದು ಎಷ್ಟೋಸಲ ತೀರ ತಪ್ಪಾಗಬಹುದು---ಆಥವಾ ಒಮ್ಮೆ ಸರಿಯೆ ಆದರೂ 
ಆ ತೀರ್ಪನ್ನು ಅವನಿಗಿಂತ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅವರ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನು ಅರಿಯದವರು 
ಅಷ್ಟು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಅನ್ರಯಿಸುವುರೆಂದು ಹೇಳಲು ಬಾರದು. ಆ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿನ್ಸ ಶಿಷ್ಟ್ಯಕ್ಕೆ ಉಚಿತಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಇನ್ನೊಬ್ಬರಿಂದ 
ನ್ನು ಫಿರೀಕ್ಷಿಸಬೇಸಾ ಎಂಬುದನ್ನು ಜನರು ತಿಳದಿರಬೇಕಾಗಿರುವುದರಿಂದ 
ನುಷ್ಯರೂ ಸರಸ್ಪರವಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಕ್ಸ ಸಾಮಾನ್ಯ ನಿಯಮಗಳನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಬೇಕು; ಆದರೆ ಸ್ವ-ವಿಷಯ 


ಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸ್ವಂತ ಇಚ್ಛೆಯೇ ಕಾರ್ಯುಪರವಾಗತಕ್ಕದ್ದು ನ್ಯಾಯ. ಅವನು 
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ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಸಮಾಜದ ಪಾ ್ರಾಧಿಕಾರದ ಇತಿಮಿತಿಗಳು ೧೦೧ 


ಗ ಬರಬೇಕಾದರೆ ಇತರರು ನೆರವಾಗಬಹುದು; ತನ್ನ ಸಂಕಲ್ಪವನ್ನು 

ಧ್ಸೃ ಸ ವುದರಲ್ಲಿ ಅವನಿಗೆ ಉತೆ ತ್ರೇಜನವನ್ನು ನ? 

ಒಕ ಕೊನೆಯ ಆ ಅವನದೆ. `ಇತರರು ಕೊಟ್ಟಿ ಬುದ್ಧಿವಾದ ಮತ್ತು 
ಎಚ ತ್ವರಿಕೆಗಳನ್ನು ಮೂರಿ ಒಬ ನು ಮಾಡಬಹುದಾದ ಕ ಗಳ ತಿಕ ಕಡಿವ್‌; 
ಜು ಬದಲು ಜಾಸು ಅವನ ಮೇಲೆ ತಮಗೆ ಒಳಿತೆಂದು ಕಂಡದ್ದನ್ನು ಹೇರು 
ವುದರಿಂದ ಆಗುವ ಅಪರಾಧದ ತೂಕ ಹೆಚ್ಚು. ಒಬ್ಬನಿಗೆ ತನ್ನ ಗುಣದೋಷ 
ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇರುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಿಂದ ಟ್‌ ಬಗ್ಗೆ ಇತರರು ತಾಳಿದ ಭಾವನೆ 
ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟ ಗೂಪ ದ ತ ಹೇಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ಇದು 
ಸಾಧ್ಯವೂ ಸ್ಯ ಇ ಸ ಅಲ್ಲ, ತನಗೆ ಹಿತಕಾರಿಯಾದ ಯಾವುದಾದರೂ 
ಒಂದು ಗುಣದಲ್ಲಿ ಅವನು ಪ್ರಖ್ಯಾತನೆಸಿಸಿದ್ದ ಕರೆ. ಅವನು ಆ ಮಟ್ಟಿ ಗೆ 
ಪ್ರಶಂಸಾರ್ಹನೇ. ಅಷ್ಟುಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವನು ಮಾನವಸ್ತ ಭಾವದ ಸ್ಪೃಷ್ಣಕಿತ್ತ 
ಆದರ್ಶಕ್ಕೆ ಹತ್ತಿ ರವಾಗಿದ್ದಾ ನೆ. ಎಂದು ಹೇಳಬಹ: ದು. ಅಂತಹ ಯಾವ 
ಬಃ ನನಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟ ಸ್ಚರಮಟ್ಟ ಗೂ ಇಲ್ಲದೆ ಹೋದಲ್ಲಿ ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ಇತರರು 
ಅಪ್ರಶಸ್ತ್ರ ಭಾವಧೆಯನ್ನು ಜು ಸಹಜ. ಒಬ್ಬ ನಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆ "ಅವಿವೇಕ, 
ಜಿ ಇಂಯಿತಿ ಶಿ ಸರಾಜಾಗ ಇತರರು ಅವನನ್ನು ಮೆಚ್ಚ ಯ. 
ಅಥವಾ ತಿರಸ್ಫರಿಸಬಹುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರೇಮ-ಡೆ ಷ್ಠ ನಿಂತ ಸ್ತುತಿ ಮೊದ 
ಲಾದ ದ್ವಂದ್ವಗಳು ಒಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಈತ ಯಾರಿಗೂ ಯಾನ 
ತಪ್ಪನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದರೂ ಒಬ್ಬನ ಕೆವಲ ನಡತೆಯೇ ಅವನೊಬ್ಬ ಮಂಕ್ಕ 
ಕೀಳು ತರದ ಮನುಷ್ಯ ಎಂದು ನಾವು ಭಾವಿಸುವಂತೆಯ್ಕೂ ' ನಿರ್ಣಯಿಸು 
ವಂತೆಯೂ ನಮ್ಮ ಮೇಲೆ ಒತ್ತಾಯ ತರಬಹುದು. ಇಂತಹ ನಿರ್ಣಯಕ್ಕೆ 
ನಾವು ಬರುವುದು ಮತ್ತು ಇಂತಹ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ತಾಳುವುದು ಅವನಿಗೆ 
ಬೇಡವಾಗಿರುವುದರಿಂದ « ತಮ್ಮ, ನೀನು ಹೀಗೆ ಮಾಡುವುದು ನಿನಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ 
ದನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡದು ' ಎಂದು ನಾವು ಮೊದಲೆ ಎಚ್ಚರಿಸುವುದು ಒಂದು 
ಉಪಕಾರವನ್ನು ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಈಗ ನಮ್ಮ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ರೂಢಿ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ನಯ-ವಿನಯ ಸಭ್ಯತೆಗಳ ಕಲ್ಪನೆಗಳನ್ನು ಬದಿಗಿಟ್ಟು ಇಂತಹ 
ಉ ನಕಾರವನ್ನು ಪದೇ ಪದೇ ಮಾಡುತ್ತಿರಬೇಕು. ನಮ್ಮ ಹಿರಿತನವನ್ನು 
ತೋರಿಸದೆ, ಅಸಭ್ಯರೀತಿಯೆಂದು ಇತರರಿಗೆ ಎನಿಸಗೊಡದೆ ಮತ್ತೊಬ್ಬರ 
ತಪ್ಪನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡುವುದು ಅತ್ಯುತ್ತಮ ನೀತಿ. ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ವ್ಯಕ್ತಿ 


ಹಾಲನ 
೧೦೨ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ನೀನಾಂಸಿ 


ವೈಶಿಷ್ಟ )ವನ್ನು ಅದುಮದೆ ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗಿರುವ ಅನನುಕೂಲ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ದ;ತೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳಲು ನಮಗೆ ಹಕ್ಕಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ನಾವು ಅವನ್ನ 
ಸಹವಾಸವನ್ನು ಬಿಡಬಹುದು. ನಮಗೆ ಬೇಡವಾದವರ ಸಹವಾಸವನತು 
ಬಿಡುವ ಹಕ್ಕು. ನಮಗಿದೆ --ಅಂದರೆ ಅವರ ಸಹವಾಸ ವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದೇವೆಂದು 
ಎಲ್ಲರೆದುರೂ ಜ್‌ ಹೋಗುವುದಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ ನಮ ಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ನಿಗೂ ತನಗೆ ಬಹಳ ಬೇಕಾದವನನೊಡನೆ ಬದುಕುವ ಹಕ್ಕಿದೆ. ಒಬ್ಬ ದುಷ್ಟನ 
ುಪರ್ಕದಲ್ಲಿರುವವರಿಗೆ ಅವನ ಸಹವಾಸವು ಹಾನಿಕರವೊದು ಕಂಡುಬಂದರೆ 
ಅನನ ನಡತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅವರಿಗೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಕೊಡುವುದು ಹಕ್ಕೂ ಹೌದು, 
ಕರ್ತವ್ಯವೂ ಹೌದು. ಅವನ ಸುಧಾರಣೆಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದ:ದಸ್ಟನ್ನು ಬಿಟು 
ನಮ್ಮ ಇಷ್ಟದಂತೆ ನಾವು. ಮಾಡಬಹುದಾದ ಉಸಕಾರಗಳನ್ನು ಅವನಿ 

ಮಾಡುವುದರ ಬದಲು ಇತರರಿಗೆ ನಾವು ಮಾಡಬಹುದು. ಈ ಸ ತನ 
ಗಸ್ಸೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅಪವರ್ತನೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನು ಇತರರ ಕ್ಸೆಯಲ್ಲಿ 
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ಟಿ ನು 
ಸಿಕ್ಕಿ ಅತಿಹೆಚ್ಚಿನ ದಂಡವನ್ನು ಷ್ಟ ಅಂತಹ ದಂಡಗಳನ್ನು 
ತೆರ ುವುದು ಕೇವಲ ಅನನ ತಪ್ಪು ನಡತೆಗಳ 7" ಅವನ್ನು ಯಾರೂ ಅವನ 


ಮೇಲೆ ಶಿಕ್ಷಿಸಬೇಕೆಂದು ಉಡೆ ಜ್‌ ಹೇರಿದ್ದಲ್ಲ. ಅವಿವೇಕ---ಹಟಿ 
ಮಾರಿತ ನ -ಡಂಭಗಳನ್ನು "`ತೋರಿಸುವವನು, ಮಿತವ್ನಯದಿಂದ ಬದುಕ 
ಲಾರದನನ್ಕು ಸ ಸ್ವ ಂತಕ್ಕೆ ನರ್‌ ದುರಭ್ಯಾ ಸಗಳಿಂದ ದೂರ ಇರಲಾರ 
ದನನ್ಮ್ಯು ಬುದ್ಧಿ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ ಜತವೆನಿಸುವ ಸುಖಗಳನ್ನು ಬಿ! 2 ಕೇವಲ 
ನಿಷಯಲಂಪಟಿನಾಗಿರುವವನು ತನ್ನನ್ನು ಇತರರು ಕೀಳುಮಟ್ಟಿ ದವನೆಂದು 
ಭಾವಿಸಿರುವರೆಂಬುದನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸತಕ್ಕದ್ದು. ಮತ್ತು ಅದ: ಫಲವಾಗಿ ಇತರರ 
ನುಕೂಲ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ. ತಾನು ಕಡಿಮೆ ಪಾಲುಗಾರ ಎಂದು ತಿ 
ಕೃದ್ದ. ಆದರೆ ಇದಕ್ಕ್ಯಾ ಗಿ ಅವನಿಗೆ ಇತರಷ್ಟಷ್ಟ ಆಕೆ ಕ್ಷೇಪಿಸುವ ಹಕ್ಕಿಲ್ಲ. 
ಒಂದೊಮ್ಮೆ ಅವನ ನ ತನ್ನ ಸಾಮಾಜಿಕ ನಡೆವಳಿ ಕೆಗಳಲ್ಲಿ' ನಿಶಿಷ್ಟಗುಣ ಾವನ್ನು 
ತೋರಿಸಿ ಇತರರ ಅನುಗ್ರಹಕ್ಕೆ, ಪಾತ್ರ ನಾಗಿದ್ದರೆ ಮತ್ತು ಹಾಗೆ ಅವರ ಉಪ 
ಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹೆನಾಗಿದ್ದರೆ..-ಅದೂ ಅವನ ಆತ್ಮಭಾತಕ ದುರಭ್ಯಾಸ ಸಗಳಿಂದ 
ಕಲುಹಿತವಾ ನಾಗದಿದ್ದ ಲಿ --ಹಾಗೆ ದೂರಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದು. 
ಜು ನನ್ನ ತಾತ ತ್ರರ್ಯವೇನೆಂದರೆ 'ಬ್ಬನ ನ ಚಾರಿತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ವರ್ತನೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಎ ಷ್ಟು ಅಂಶವು 1 ಜತಕ್ಕಷ್ಟೆ ತ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಶಾ ಅಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ 


ವ್ಶ ಕ್ತ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಸಮಾಜದ ಪಾ ೨ಧಿಕಾರದ ಇತಿಮಿತಿಗಳು ೧೦ಕ್ಕಿ 


ಅವನ ತೊಂದರೆ-ತಾಪತ್ರಯ ಮತ್ತು ಇತರರು ಅವನ ಬಗ್ಗೆ ತಾಳಿದ ಅನನು 
ಕೂಲ ನಿರ್ಣಯಗಳಲ್ಲಿ ಅವಿನಾಭಾವ ಸಂಬಂಧವಿರಬೇಕು. ಇತರರಿಗೆ ಹಾನಿ 
ಕರವಾದ ಕೃತ್ಯಗಳ ಮಾತೇ ಬೇಕೆ---ಇತರರ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಕಸಿದುಕೊಳು 
ವುದು ತನ್ನ ಹಕ್ಕಿಗೆ ಮೂರಿದಂತೆ ಅವರಿಗೆ ಏನಾದರೊಂದು ನಷ್ಟವನ್ನು ಮಾಡು 
ವ್ರದ್ಕು ಅವರೊಡನೆ ವಂಚನೆಯಿಂದ ವ್ಯವಹರಿಸುವುದು ಯಾವುದರಲ್ಲಾ ದರೂ 
ತನ್ನ ದು ಮೇಲುಗೈ ಇದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ತನ್ನ ಸ್ಥಾ _ರ್ಥಕ್ಕಾಗಿ ದುರುಪಯೋಗ 
ಜ!ತಾಳು ವುದು ಇತರರಿಗೆ ಬಡ ಅಪಾಯವೊದಗಿದಾಗ ತನ್ನ್ನ 
ಸ್ಟಾ ರ್ಥರಕ್ಷಣೆ ಣೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವರ ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಮುಂದಾಗದಿರುವುದು-- 
ಇನಿಷ್ಟೂ ನೈತಿಕವಾಗಿ ಚ ಟ್‌ ಕೃತ್ಯಗಳು. ಅಸ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಇಂತಹ 
ದುಷ್ಕೃತ್ಯಗಳಗೆ ಒಯ್ಯುವ ಮನಃಪ ವೃತ್ತಿ ಹ ಫೀತಿಬಾಹಿರವಾದು:ದು, 
ಮತ್ತು ಅಂಜಿ ದೂರ 1 ಮಟ್ಟಿಗೆ ತಿರಸ್ಕಾರಾರ್ಹೆವಾದುದು. 
ಕೂರ ಮನಃಪ್ರವೃತ್ತಿ, ಕೇಡು ಹಾರೈಸುವ ಬುದ್ಧಿ. ಮತ್ತು ದುಷ್ಟ 
ಸ್ವಭಾವ, ಅತ್ಯಂತ ದ್ರೇಷ್ಯವೂ ಸಮಾಜ ಕಂಟಕವೂ ಎನಿಸಿದ ಮಾತ್ಸರ್ಯ 
ಮತ್ತು ಅಪ್ರಾಮಾಣಿಕತ್ಕೆ ಅಕಾರಣಕೋಪನಶೀಲ್ಕ ರೇಗಿಸಿ ದ್ದಕ್ಕೆ ಮತ್ತು 
ಜ್‌ ಟ್‌ ಪ್ರತಿಭಟನೆ ದರ್ಪ, ಲೋಭ, ಸರರನ್ನು "ಸೋಲಿಗೆ 
'ಸಿಲುಕಿಸಿ ಸ ಸ್ವಾರ್ಥನರಾಯಣತೈೆ ಮತ್ತು ಅನುಕೂಲ 
ಬಗ ನ್ನ ಅನುಸರಿಸ: ವ್ರದು ಇವೆಲ್ಲಾ ನೈತಿಕ ದುರಾವರ್ತಕೆ 
ಗಳು. ಇವುಗಳಂದೆಲ್ಲೂ ದುಷ್ಟಾ ತ್ರನಿವ ರಣವಾಗುತ್ತದೆ. ಪರರಿಗೆ ಹಾನಿ 
ತರಡೆ ತನ್ನ ಕಾಲ ಮೇಲೆ ತಾನೆ ಕೊಡಲಿ ಹಾಕಿಕೊ ಇಳ್ಳುವುದು ಜಿ ದೋಷ 
ದೆ. ಚ ಮೇರೆ ತಪ್ಪಿ ಹರಿದರೂ ದುಷ್ಪತನವೆನಿಸಲಾರದು. ಹೆ 
ಪರಹಾಠಿಕಾರಕ. ಇ ಸರ್‌ (ಭಾವದವನ ತನ್ನ ದೌರ್ಬಲ್ಯಗಳ ದೆ 
ತನ್ನ ಸ್ವಾಭಿಮಾನವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಳ್ಳು ಸಕ್ತಿ ಕೇವಲ ತಿಕ 
ನಿಂದೆಗಷ್ಟೆ ಪ ಫಾ ಪಾತ್ರನಾದಾನು. ಏಕೆಂದರೆ ಸ್‌ ತನ್ಸ ಒತವನ್ನು ಕಾದು 
ಕೊಳ್ಳೆ ದೆ ಹೋಗುವುದರ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಚಿಕ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಡತಕ್ಕ 
ಕರ್ತ “ವ್ಯವನ್ನು ಮಾಡದಿರುವ ಅಪರಾಧನನ್ನೆ ಪ್ಟೇ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯು 
ಒತ್ತಾಯದಿಂದ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ನರರ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಡತಕ್ಕ ಕಾರ್ಯವು ಕರ್ತವ್ಯ 
ವಾಗಿಯೂ ಪರಿಣಮಿಸದಿದ್ದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ “ಬಗ್ಗೆ ನಾವು ಮಾಡತಕ್ಕ ಕರ್ತವ್ಯ 


ವೆಂಬುದು ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಮಾಡಲೇಬೇಕಾದದ್ದು ಎನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ತನ್ನ್ನ 


ಸ್ನ 
ಹ ರ 


ಹ 
೧೦೪ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವಮೀಸಾಂಸಿ 


ಬಗ್ಗೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂದರೆ ಮುಂಜಾಗ್ರತೆಯೆಂಬ . ಅರ್ಥವನ್ನು 
ವೂರಿದ ಆತ್ಮ] ಗೌರವ ಅಥವಾ ಆತ್ಮಾ! ಭಿವೃದ್ಧಿ ಎನಿಸುವುದು. ಈ ಯಾವುದರ 
ಬಗ್ಗೂ ಒಬ್ಬ ತ ಇನ್ನೊ ಬ್ಬರಿಗೆ ನಿವರಣೆ 'ತೊಡಬೇಕಾನಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ಅದರಂದ ಮಾನ ಬಕುಕ ಯಾವ ಉಪಕಾರವೂ ಆಗಬೇಕಾದ್ದಿಲ್ಲ. 

ತನ್ನ ನಿವೇಕದಲ್ಲಿಯ ಅಥವಾ ವೈಯಕ್ತಿ ಕ್ಟ ಗಾಂಫೀರ್ಯದಲ್ಲಿಯ 
ನ್ಯೂ ನತೆಯ ದೆಸೆಯಿಂದ ಚನಾದರಣೆಗೆ ಈಡಾಗುವುದು ಒಬ್ಬ ನು ಇತರರ 
ಹಕ್ಕ ಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ತಪ್ಪಾಗಿ ನಡೆದುಕೊಂಡು ನಿಂದೆಗೆ ಪಾ ತ್ರನಾಗುವುದು- 
ಈ ಎರಡರ ವ್ಯತ್ಯಾಸವು ಸ ಕ್ಪುಲ್ಲಕವಲ್ಲ. ಆತನು ನಮಗೊಳಪಟ್ಟಿ 
ಸಯದಲ್ಲಿ ಕೈಹಾಕಿ ಕಸೆ ಒಳಸಡದುದರಲ್ಲಿ ತಲೆಹಾಕಿ ನಮಗೆ ಬೇಸರ 
ನ್ನುಂಟು ಮಾಡಲಿ-ಏನೇ ಆದರೂ ಅಂತಹ ಸೆಂ ರ ಗ ಬಗ್ಗೆ 
ಮಗೆ ಉಂಟಾಗುವ ಮನೋಭಾವನೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಳ ವ್ಯತ್ಯಾ "ತು 
ನ ನ್ನು ಅಸಂತೋಷಗೊಳಿಸಿದರೆ ಅದು ನಮಗೆ ಸೇರು ಜು] ಹೇಳ 
ಬಹ: ಕೆ ಮತ್ತು ನಾವು ನಮ್ಮನ್ನು ತ ಸಗರ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಥವಾ 
ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ದೂರ ಉಳಿಯಬಹುದು. ಆದರೆ ಆ ಕಾರಣಕ್ತಾಗಿ ಅವನಿಗೆ 
ಅಸುಖವುಂಟಾಗುವಂತೆ ಮಾಡಬಾರದು. ಅವನ ತಪ್ಪಿಗೆ ತಕ್ಕ "ಎಲ್ಲ ದಂಡ 
ವನ್ಸೂ ತೆತ್ತಿ ದ್ದಾನೆ ಅಥವಾ ತೆರುತ್ತಾನೆ ಎಂದು ನಾವು ಭಾವಕೆ. 24 
ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇ ಅವನು ತನ್ನ ಬಾಳನ್ನು ಹಾಳು ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಅ 
ಮತ್ತೂ "ಷ್ಟು ಸಬಹಿ ಬಯಸಲಾಗದು. ಅವನನ್ನು ದಡಿ 
ಸುವ ಗ ಅದನ್ನು ತಿದ್ದಿಕೊಳ್ಳು ಪ್ರದ ಹೇಗೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಸ 
ಅನುಭವಿಸುತ್ತಿರುವ ಜಾ ಶಿಕ್ಚೆಂ ಯನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಅವನು ಒಮ್ಮೆ ನಮ್ಮ ದಯೆಗೆ ಅಥರಾ ಬೇಸರಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನಾಗ 
ಅವನು ನಮ್ಮ ಸಿ ಸಿಟ್ಟಿಗೆ ಅಥವಾ ಿರಸ್ಕ್ರಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹನಲ್ಲ ಅವನನ್ನು ಸವ 
ಕಂಟಕನೆಂದು ನಾನು ಭಾವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹೆಜ್ಜೆಂದ ಅ 
ಬಿಡುತ್ತೇವೆ; ಅವನಿಗೆ ಯಾವ ಅ ಅನುಕೂಲವನ್ನೂ ಮಾಡಿಕೊಡುವುದಿಲ್ಲ. ತನ 
ಸಹಜೀನಿಗಳ ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಅವಶ್ಯ ಕವಾವ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಏಕಾಕಿಯಾಗಿ ಅವನು 
ಉಸ್ಪಂಘಿಸಿದರ ಆ ಮಾತೇ ಬೇರೆ. ಅಂತಹ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವನ ಕ್ತ ತ್ಯುಗಳ 
ದುಷ್ಪರಿಣಾಮಗಳ ಹೊರೆ ಅವನ ಮೇಲಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಇತರರ ಮೇಲೂ 
ಬೀಳುತ್ತದೆ. ಆಗ ತನ್ನ ಎಲ್ಲ ಸದಸ್ಯರ ರಕ್ಷ ಣೆಯ ಭಾರವನ್ನು ಹೊತ್ತಿರುವ 
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ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಸಮಾಜದ ಪ್ರಾಧಿಕಾರದ ಇತಿಮಿತಿಗಳು ೧೦೫ 


ಸಮಾಜವು ಅವನ ಮೇಲೆ ಪ್ರತಿಕಾರವನ್ನೈಸ ಸಗಬೇಕ್ಕು ಅವನನ್ನು ದಂಡಿಸ ಸಲೆಂದೇ 
ಅವನಿಗೆ ನೋವನ್ನುಂಟು ಮಾಡಬೇಕು ಮತ್ತು ಅಂತಹ ಶಿಕ್ಷೆಯು ಸಾಕಷ್ಟು 
ಉಗ್ರವಾಗಿರುವಂತೆಯೂ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಮೊದಲಿನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ಅವಿ 


ವೇಕಕ್ಕಾಗಿ ಒಬ ಸನನ್ನು ದಂಡಿಸ ಬಾ ನನ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯವಲ್ಲ, ಬ 


ಅವನಿಗೂ ಕ ಿಂತಾಗುವುದು, ಕ ಎರಡನೆ ಸಂ” ಚ 
ಧಿಯು ಶುದ್ಧ ಸತ ನಾವು ಅನನು ತಪ್ಪಿತಸ್ನ ನೆಂದು ನಿರ್ಣ ಯಮಾಡು 
ನವರಾಗುವರಲ್ಲದೆ ಅವನನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸುವ ಅಧಿ ಇರ್‌! ಆಗುತ್ತೇವೆ. 

ಸ್ವಕಾರ್ಯ -ಸರಕ್ಕಾರ್ಯಗಳ್ಳಲ್ಲಿ. ಒಬ್ಬನು ಮಾಡಬಹುದಾದ ತಪ್ಪುಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಲ್ಪಿಸಿದ ಭೇದವನ್ನು ಅನೇಕರು ಒಪ್ಪಲಾರರು. ಒಬ್ಬನ ಸಾಮಾಜಿಕ ನಡೆ 
ವಳಿಕೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಉಪೇಕ್ಷಿಸುವುದಾದ ಇ ಹೇಗೆ ಎಂದು ಯಾರಾದರೂ ಕೇಳ 
ಬಹುದು. ಯಾವ ಮನುಷ್ಯ ನೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕನಲ್ಲ. ತನ್ನ 
ನಿಕಟವರ್ತಿಗಳಿಗೆ ಅಥವಾ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಅದ ಕ್ಕ್ಯೂ ದೂರ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವರಿಗೆ 
ಉಪದ್ದಾ  ತ್ರಿಹವು ಹರಿಯದೆ ತನಗಷ್ಟೇ. ಅದು `ಹಾನಿಕರವಾಗುವಂತೆ ತಪ್ಪು 
ಜಾ ಯಾರಿಗೂ ಸಾಧ್ಯ ವಿಲ್ಲ. ಅವನು ತನ್ನ ಆ 


ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ಅವನ ಚ ವರು ಹಾನಿಗೊಳಗಾಗುತ್ತಾರೆ. ಆ 
ಇ 
2 


ಮೂಲಕವಾಗಿ ಅವನು ತನ್ನ ಸಮಾಜದ ಸವ ಮಸ್ಚಿಸಂ ತ್ತಿಗೆ *ಲಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಧಕ್ಕೆ ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ ೧೫೩. ಅವನು ತನ್ನ ದೈಹಿಕ ಇಲ್ಲವೆ ಮಾನ 
ಸಿಕ ಶಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಧಕ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡರೆ ತನ್ನ ಅವಲಂಖಬಿಗಳಿಗೆ ೇಡನ್ನುಂಟು 


ಮಾಡುವುದಲ್ಲದೆ ತನ್ನ ಸಹಜೀವಿಗಳಿಗೆ 11. ಇದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಲು ಅನರ್ಹನಾಗಿ ಅವರಿಗೇ ಒಂದು ಹೊರೆಯಾಗುತ್ತಾನೆ; ಅಂತಹ 
ವರ್ತನೆಯನ್ನು ಒಬ್ಬನು ಪದೇ ಪದೇ ಮಾಡಿದರೆ ಸ; ಮಸ್ಟಿಯ ಜ ಕ್ರೈ ಅದ 
ಕ್ಕಿಂತ ಯಾವುದೂ ಹೆಚ್ಚು ಹಾನಿಯನ್ನು ಮಾಡಲಾರದು. ಕೊನೆಯಡಾಗಿ 
ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನ್ನ ತಪ್ಪುಗಳಿಂದ ನೇರವಾಗಿ ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಯಾವ 
ಹಾನಿಯನ್ನೂ ಮಾಡದಿದ್ದ ರೂ ತನ್ನ ಉದಾಹರಣೆಯಿಂದ ಅವನು ಇತರರನ್ನು 
ದುರ್ಮಾರ್ಗಕ್ಕೆ ಎಳೆಯುತ್ತಾನೆ ಸ್ವನ; ಆದ್ದರಿಂದ ಅವನು ಅಂತಹೆ ತಪ್ಪನ್ನು ಪ್ರಕಟ 
ವಾಗಿ ಮಾಡದಂತೆ ನಿಯೆಂತ್ರಿ ಟೇ ಅಗತ್ಯವೆಂದು ಕ ಹೇಳಬಹುದು. 

ಇಷ್ಟೂ ಅಲ್ಲದೆ ಇಕೊ ದು ಮಾತನ್ನೂ ಯಾರಾದರೂ ಆಡಿಯಾರು; 


ಲ್ನ ಉಸೆ 
೧೦೬ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮೀಮಾಂಸಿ 


ಒಬ್ಬ ಅವಿನೇಕಿಯು ಮಾಡಿದ್ದನ್ನು ಅ ಅವನೇ ಅನುಭವಿಸಬೇಕು ಎಂದು ಕಟ್ಟು 
ಮಾಡುವುದು ಸಾಕೇ? ಅವನು ಹಾಳಾಗಿ ಹೋಗಲಿ ಎಂದು ಸಮಾಜವು ಅವನ 
ಪಾಡಿಗೆ ಅವನನ್ನು ಬಿಡಬೇಕೇ? ಬಾಲಕರಿಗೂ ಅಪ್ರೌಢರಿಗೂ ರಕ್ಷಣೆ ಕೊಡು 
ನ ನ್ಯಾ ಇನಿ ತಮ ನ್ನು ಹಿಡಿ ತದಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳೆ ಲಾರದ ವಯಸ್ಕರಿಗೆ 
ಮೌಜವು ರಕ್ಷಣೆ 18 ? ಜೂಜ ವಸ ಕುಡಿಯುವುದು 
ಜಾತಕ ಶ್ವಸಚನಾಗಿರುವುದು ಮುಂತಾದವು ಸುಖಕ್ಕೆ 
ವಿಘ್ನಗಳು, ಸುಧಾರಣೆಗೆ ಅಡೆತಡೆಗಳು ಎಂದು ಕಾಯದೆಯು ನಿಯಂತ್ರಿಸ 
ಬಹ:ದಾದರೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅನುಕೂಲ ಮತ್ತು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ 
ಇಂತಹ ಅಯೋಗ್ಯ ರನ್ನ್ನು ಮತ್ತು ಅವಿವೇಕಿಗಳನ್ನು ಯಾಕೆ ಒಡಿತದಲ್ಲಿಡಬಾ 
ರದು? ಸ್ತ ದಾದ ಅನಿವಾರ್ಯ ನ್ಯೂನತೆಗಳ ಪರಿಹಾರರೂಪವೆಂದು 
ದುರ್ವ್ಯಸನವನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಿ ಲು ಮೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ರೂಪಿಸ 
ಬೇಡವೇ? ಸಾಮಾಜಿಕ ದಂಡನೆಯನ್ನು ಹೇರಬೇಡನೆ ? ಇಂತಹ ಸಂದರ್ಭಗಳಿಗೆ 
ವೃಕ್ತಿವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ ವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವ, ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಹೊಸನ್ರಯೋಗ ಮಾಡು 
ವುದನ್ನು ತಡೆಯುವ ಪ್ರಶ್ನೆಯು ಸೇರುವುದಿಲ್ಲ. ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದ 
ಈವರೆಗೆ ಪ್ರಯೋಗ- ಪರೀಕ್ಷೆಗಳಿಗೆ ಒಳಪಡಿಸಿ ನಿಂದ್ಯವೆಂದು ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಸಂಗತಿ 
ಗಳನ್ನಸ್ಟೆ ಲ ತಡೆಯುವ ಸಂದರ್ಭವಿದೆ. ಯಾವನ ವ್ಯಕ್ತಿನ್ಳೆ ಶಿಷ್ಥ ಕ್ಕೂ ಆಂತಹ 
ದುವ್ಯ 1 ಪೋಷಕವಾಗಲಾರವೆಂಬುದು ಚ ಸಿದ್ಧ ವಾದ ಸಂಗತಿ 
ನೀತಿಯ ಅಥವಾ ವಿವೇಕದ ಸಿದಾ ಸಂತವು ಸತ್ಯವೆ ಸದ ನೆಲೆನಿಲ್ಲ 
ಬೇಕಾದರೆ ಕೆಲಕಾಲ ಕಳೆಯಬೇಕ್ಕು ಅನುಭವದಿಂದ ಪರೀಕ್ಷಿತವಾಗಬೇಕು. 
ಆದ್ದ ರಿಂದ ತಲೆಮಾರಿನಿಂದ ತಪ್ಪೆ ಂದು ಗೊತ್ತಾದ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಪುನಃ ಪುನಃ 
ಬ ಹಾನಿಹೊಂದುವುದನ್ನು `ಸ ಸುವುದು. ಸಮಾಜದ ಕರ್ತವ್ಯವಲ್ಲವೇ? 
ಒಬ್ಬನು ತನಗೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವಕೇಡಿನಿಂದ ತನ್ನ. ವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿಯ್ಕೂ 
ಇತರರಿಗೆ ಸ ಲ್ಪ ಕಡಿಮೆ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿಯೂ ಹಾನಿ ಸಂಭವಿಸುತ್ತದೆ ಭ್ರ ಎಂಬು 
ದನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತೆ ಫ್‌ ನ ಸ ಸಡತೆಯುಕ ಒಬ್ಬನು ಇತರರಿಗೆ ತಾನು 
ಹಾಕ್ತ ಕರ್ತವ್ಯದಿಂದ ಚ್ಯುತನಾದರೆ ಸ! ಅಂತಹ ಪ ಪ್ರಕರಣವು 
ಸ್ವಹಿತೈವಸ ರಾಯಣತೆಯಿಂದಾಗುವ ತಪ್ಪಿನ ವರ್ಗದಿಂದ ಮುಕ್ತವಾಗಿ 
ಕತಕ ಬಹಿಷ್ಕಾ ರಕ್ತೆ ಯೋಗ್ಯವಾದ ತಪ್ಪಿನ "ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರುತ್ತದೆ. ಉದಾ 
ಹರಣೆಗಾಗಿ 1 ದುಂದುಗಾರ ಕೀರಿಸಲಾರದಷ್ಟು ಸಾಲಮಾಡುತ್ತಾನೆಂದು 


ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಸಮಾಜದ ಪ್ರಾ ಧಿಕಾರದ ಇತಿಮಿತಿಗಳು ೧೦೭ 


ತಿಳಿಯುವಾ, ಅಕಾರಣದಿಂದ 

ಹೋದ್ಕ ತನ್ನ ಮಕ್ಕ ಳಿಗೆ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವ 
ನಿಗೆ ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ವಿಧಿಸರೇಬೆ ಹ ಆದಃ 
ಶಿಕ್ಸಿಸುವುದು ಅವನ ದುಂದುಗಾರಿಕೆಗಾಗಿ ಅಲ್ಲ. ಅವನು ತನ್ನ ಕುಟುಂಬ 
ಮತ್ತು ಸಾಲಗಾರರಿಗೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯದಿಂದ ಚ್ಯುತನಾಗಿದ್ದಕ್ಕೆ. 
ಅವರಿಗೆ ಸಲ್ಲಿಸಬೇ ಕಾಗಿದ್ದ ಮೊತ್ತವನ್ನು ಆತನು ಇನ್ನಾವುಜೆ 
ಯುಕ್ತ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಇರರ ಅವನು ಉಕ್ತ ಹೋಹಷದಿಂದ 
ಮುಕ್ತನಾಗಲಾರ. ಜಾರ್ಜ ಎಂಬಾತ ತನ್ನ ಸಾಲದ ದುಡು ಕೊಡಲು ತವ 


ಶನ್‌ ಇ ತ್ರ ಹ ಇ ಆತ 
ತನ ಶ್ಲ ಬವ್ಟನ್ನು ಹೊರೆಯಳಾೌರದೆ 
ದ ತ 

ಸವ 


ಡೆ ತ 
ಮಾವನನ್ನು ಕೊಂದನೆಂದು ಭಾವಿಸೋಣ. ಹಾಗ್ಲದೆ ಅವನು ವ್ಯಾಪಾರ 


ದ್‌ 


ಪ್ರಾರಂಭಿಸಲೆಂದು ಅಂತಹ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ ಎಂದು ಗಿಸಿ ಶಿ 

ಎರಡೂ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಅವನಿಗೆ ಮರಣದಂಡನೆ ಗ ಮತ್ತೊಂದು 
ಉದಾಹರಣೆ: ಒಬ್ಬನು ತನ್ನ ದುರ್ವ್ಯಸನಗಳಿಂ ತನ್ನ ಕು ಬಕ್ಕ ವ್ಯಸನ 
ವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿದ ಎನ್ನೋಣ. ಆಗ ಅವನು ತನ್ನ ರಿರ್ದಯತೆಗಾಗಿ ಅಥವಾ 
ಕೃತಫ್ಲತೆಗಾಗಿ ನಿಂದ್ಯನಾಗುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗೆ ಒಬ್ಬ ಮನುಷ್ಯನು ಕೆಟ್ಟದೆನಿಸಿದ 
ಅಭ್ಯಾ ಸಗಳನ್ನು ತಿಳಿದೂ ಸಹೆ ಆ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಅವಲಂಬಿಗಳಿಗೆ ಕಷ್ಟನನ್ಟ 


ಗಳನ್ನು  ತಂದುಹಾಕಬಹುದು. 

"'ಿಡಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕರ್ತವ್ಯಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗದಿದ್ದಾಗ ಅಥವಾ ನ್ಯಾಯ 
ವಾದ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಇಚ್ಛೆಯೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಡಲು ಬಾರದಿದ್ದಾಗ ಯಾರಾ 
ದರೂ ತನ್ನ ಅವಲಂಬಿಗಳಿಗೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡದಿದ್ದರೆ 
ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು ಕೈತಿಕ ಬಹಿಷ್ಕ್ಯಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರಾಗುವುದು ಸಹಜ. ಆದತೆ 
ಅವರು ಹಾಗೆ ಬಹಿಷ್ಕಾರಾರ್ಹರಾಗುವುದು ಆ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಅಲ್ಲ, ಆ ತಪ್ಪು 
ಗಳಿಗಾಗಿಯೂ ಅಲ್ಲ ಏಕೆಂದರೆ ಕಾರಣ ವೈಯಕ್ತಿ ಕವಿರಬಹುದ್ದು ಅಂತ 
ತಪ್ಪನ ನ್ನು ಮಡಲು ಇದು ಅ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಸಂಬಂಧಿಸಿರಬಹುದು, ಇದೇ ಪ್ರಕಾರ 

ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕಾರ್ಯ 


ಯಾವಸೊಬ್ಬನು ಸ್ಟ ಹಿತೈಕಪ್ರವೃತ್ತಿಯ 


` ೮ 
ವನ್ನು ಮಾಡಲಾರದ ಸಿ ತಿಯನು ತಂದುಕೊಂಡರೆ ಅವನು ಒಂದು ಸಾರ್ವ 


ಲ, 
ತ್ತಿ 
2% 
ಕೆ ೧ 
0 
೭೬ 


ಜನಿಕ ಅಪರಾಧವನ್ನು ಮಾಡಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ ಕೇವಲ ಕುಡಿದನೆಂದು 
ಯಾರನ್ನೂ ಶಿಕ್ಷಿಸಬಾರದು. ಆದರೆ ಕ ೯ವ್ಯನಿರತನಾಗಿರುವಾಗ ಒಬ್ಬ 
ಎ 


ಕ ಉಸೆ 
೧೦೪ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಖಿ ಮೀಮಾಂಸೆ 


ಯಾರಿಗಾದರೂ ಏನಾದರೂ ಹಾನಿ ತಟ್ಟು ತ್ತ ದೆಂಬುದು ಖಚಿತವಿರುವ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನು ಮಾಡುವ ತಪ್ಪು ಕಲಸವು ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಗೆರೆ 
ವಿ ಇ ೦. ಶಿ ಷಿ ಇ ಒದ 

ಯನ್ನು ವಿರಿ ಕಾಯ್ದೆಯ ಅಥವಾ ನೀತಿಯ ಕಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರುತ್ತದೆ. 

ಆದರೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕರ ಬಗ್ಗೆ ಮಾಡಬೇಕಾದ ಯಾವ ವಿಶಿಷ್ಟ ಕರ್ತ 
ವ್ಯಕ್ಕೂ ಭಂಗ ತರದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ, ತನಗಲ್ಲದೆ ಮತ್ತಾರಿಗೂ ಯಾವ 
ಹಾನಿಯೂ ಉ:ಟಾಗದಿರುವಾಗಲ್ಕೂ ಫಲಿತ ಅನಾನುಕೂಲವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಲಾಭಕ್ನಾಗಿ ಸಹಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಬರುವಂತಿರುವಾಗ ಒಬ್ಬನು ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಒಂದು 
ಅನಿವಾರ್ಯ ಅಪರಾಧವನ್ನೆಸಗಿದರೆ. ಅದು ರಚನಾತ್ಮಕ ಹಿಂಸೆಯೆನಿಸುತ್ತದೆ. 
) ಇಷ್ಟೆ ಎಲ್ಲಿ ಇಧೆ “ನಷ ೧. | ಇ ಗಮಃ ಇ) 
ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವು ಸರಿಯಾಗಿ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ವಯಸ್ಕರನ್ನು ಶಿಕ್ಷಿಸುವು 
ದಾದರೆ ಅದು ಅವರ ಹಿತಕ್ಕಾಗಿಯಬ್ಲದೆ ಅವರು ಕಳಕೊಳ್ಳೆ ಬಹೆ:ದಾದ ಸ್ವಶಕ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಉಳಿಸಲು ಎಂಬ ಅಥವಾ ತನಗೆ ಹಕ್ಕಿದೆ ಎಂದು ಸಮಾಜವು ನಟಸ 
ದಿರುವಾಗಲೂ ಅವರಿಗೇನೋ ಉಪಕಾರ ಮಾಡುತ್ತೇನೆ ಎಂಬ ಸೋಗಿನಿಂದ 
ಅಲ್ಲ. ಮನುಷ್ಯರು ಯಾವುದಾದರೂ ಅನಾಚಾರವನ್ನು ಮಾಡುವವರೆಗೆ ಸುಮ್ಮನೆ 
ಕುಳಿತು ಮಾಡಿದ ನಂತರ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರನ್ನು ನ್ಫತಿಕವಾಗಿಯೂ, ವೈಧಿಕ 
ವಾಗಿಯೂ ಶಿಕ್ಷಿಸುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೆ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ತನ್ನ ದುರ್ಬಲ ಸದಸ್ಯರನ್ನು 
ಸರ್ವಸಾಧಾರಣವಾದ ವಿಚಾರಬದ್ಧ ವರ್ತನೆಗೆ ತಂದು ಮುಟ್ಟಿ ಸಲು ಬೇರೆ 
ಯಾನ ಮಾರ್ಗವೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿ ವಾದಿಸಲು ನಾನು ಒಪ್ಪಲಾರೆ. 
ಯಾವ ಕಾಲದ ವಯಸ್ಕರ ಮೇಲೆ ಆಗಲಿ ಅವರು ಚಿಕ್ಕವರಾಗಿದ್ದಾಗ 
ಅವರನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಲು ಸೆಂಪೂರ್ಣ ಅಧಿಕಾರವಿರುತ್ತದೆ. ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ನಿವೇಕಿಗಳಾಗಿ ಅವರು ವರ್ತಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ಆಗುವುದೋ ಇಲ್ಲವೊ 
ಎಂಬುದನ್ನು ನೋಡಲು ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಅವರ ಇಡೀ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿದೆಶೆಯೇ ಸಾಕು. 
ಬರುವ ಶಲೆಮಾರಿನ ತರಬೇತು ಮತ್ತು ಜೀವನ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸುವ 
ಪೂರ್ಣಾಧಿಕಾರವು ಇಂದಿನ ತಲೆಮಾರಿಗೆ ಇದ್ಕೆ; ಇದು ಅದನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ನಿಚಾರಶೀಲವನ್ನಾಗಿಯೂ ಒಳ್ಳೆ ಸ್ವಭಾವದವರನ್ನಾಗಿಯೂ ಮಾಡಲಾರದು. 
ಏಕೆಂದರೆ ಸ್ವತ: ಇದೇ ದುರ್ದೈವದಿಂದ ಅಷ್ಟು ವಿವೇಕಿಯಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲ 
ಒಳ್ಳೆಯದಾಗಿಯೂ ಇಲ್ಲ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಇದು ಶಕ್ತಿಮೊಿರಿ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯ 
ತ್ನವೂ ಸಹ ಕೆಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಯಶಸ್ಸಿ 
ಆಗುತ್ತದೆ ಎಂದು ಹೇಳಲು ಬಾರದು. ಆದರೆ ಇದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಟ್ಟು 


ಇ ವ್ಕ ಕ್ರಿಯ ಮೇಲೆ ಸಮಾಜದ ಪಾ ಪ್ರಾಧಿಕಾರದ ಇತಿಮಿತಿಗಳು ೧೦೯ 


ಮುಂದಿನ ತಲೆಮಾರನ್ನು ಕಿಂಚಿತ್ತಾ ದರೂ ತನಗಿಂತ ಉತ ತ್ತಮವನ್ನಾಗಿ ತಯಾರು 
ಮಾಡಬಹುದು. ಸಮಾಜವು ಒಮ್ಮೆ ತನ್ನ ಸದಸ್ಯ ರಲ್ಲಿಯ ಗಣ ಸಂಖ್ಯೆಯ ನ್ನ್ನ 
ಕೇವಲ ಹುಡುಗಾಟಕೆಯ ಬುದ್ಧಿ ಯಕ್ಲೇ ಓಟ ನಿಚಾರಶಕ್ತಿಗೆ ಹೊಳೆವ 
ದೂರೋದ್ಹ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಅರಿತು 'ಸಡೆದುಕೊಳ್ಳ ದಂತೆ ಇಟ್ಟರೆ ಅದರಿಂದಾಗುವ 
ಮಹಾಹಾನಿಗಳಿಗೆ ಅದೇ ಹೊಣೆ. 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಅಧಿಕಾರಗಳಸ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಅಜ್ಞಾನಿಗಳ ಮೇಲೆ 

ಗ್ರಹೀತಾಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ಹೇರುವ ಅಧಿಕಾರವೂ ಇದೆ. ಅದು ಹಾಗೆ ಹೇರಿ 
ತನ್ನ ಅಪ್ರಿ ಯತೆಗೂ ತಿರಸ್ಕಾರಕ್ಕೂ ಪಾ ತ್ರರಾದವರ ಮೇಲೆ ಸ್ವಾಭಾನಿಕವಾದ 
ದಂಡನೆಯನ್ನು ನಿಧಿಸಬಲ್ಲದು. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಇರುವಾಗ ತಾವು ಮಾಡಿದ್ದನ್ನು 
ತಾವೇ ಅನುಭವಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂದು ತಕ್ಕ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ಜನಗಳ ಮೇಲೆ ಆಜ್ಞೆ ವಿಧಿಸುವ ಅಧಿಕಾರ ತನಗೆ ಬೇಕು ಎಂದು ಹೇಳುವುದು 
ತರವಲ್ಲ. ಈ ಮೇರೆಯನ್ನು ವೂರಿ ಸಮಾಜವು ವರ್ತಿಸಿದರೆ ಜನಗಳ ನಡತೆ 
ಯನ್ನು ತಿದ್ದುವ ಉತ್ತಮ ದ್ವಾ ರಗಳೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಮುಚ್ಚಿ ದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಒಂದು 
ವೇಳೆ ಸಮಾಜವು, 'ಘಾರಿತ್ರಸೂಸನ್ನರಾದ ಸ್ವಾಭಿನಾನಿಗಳ ಹಾಗೂ ಶೂ 
ಮೇಲೆ ಉಚಿ ಚಿತಜ್ಞತೆಯ ಹ ಹಾಗೂ ಸಂಯಮತೀಲತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಒತ್ತಾಯವನ್ನು 
ತಂದರೆ ಅಂತಹವರು ಅದರ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ ಖಂಡಿತವಾಗಿ "ದಂಗೆ 02 
ಅಂತಹ ಜನರು ತಮಗೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೊಬ್ಬರಿಗೆ ಕ್ಳೆಹಾ 

ಕಲು ಹಕ್ಕೆದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಲಾರರು. ಸಮಾಜವು ಆ ರೀತಿಯ ಒತ್ತಾ 
ಯವನ್ನು 'ತಂದಷ್ಟೇ ಆದತೆ ಇ ಅಧಿಕಾರಾನಹಾರವನ್ನು ಹ 
ವುದೇ ಎ ಶೌರ್ಯ ಎಂದು ತಿಳಿದು ಸ್ತತಂತ್ರಶೀಲರು 1 ಜದ ಜು 
ಪ್ರಾಯಸ್ಸೈ ವಿರುದ್ಧ ನಾದುದನ್ನೇ ಆಡಂಬರದಿಂದ ಯಿ] ಧಾರ್ಮಿಕ 
ಹಬಿವಾದಿಗಳಾದ ಪ್ಯೂ ರ್‌ಟನ್ನರ ರು ಇಂಗ್ಲಂಡಿನಲ್ಲಿ ತಂದೆ ಸುಧಾರಣೆಗಳನ್ನು 
ಎರಡನೆಯ 1 ಕಾರದಲ್ಲಿ ತೀರ ಒರಟುತನದಲ್ಲಿ ಕೊಡಹಿ ಹಾಕಿ 
ದ:ದು ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆ. ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಕೇಡನ್ನು ಮಾಡಿ ತಾನು 
ಯಾವ ದ:ಡನೆಗೂ ಒಳಗಾಗದಿರುವ ಸನ್ರಿ; ವೇಶವು ಈ ಜಿ ಲಕ್ಷಿಸ 
ತಕ್ತುದಲ್ಲ ಆದರೆ ಈಗ ನಾವು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತಿರುವುದು ಇನ್ನೊಬ್ಬ ರಿಗೆ ಯಾವ 
ಹಾನಿಯನ್ನೂ ತಾರದೆ ವ್ಯಕ್ತ ಗತ ಹಾನಿಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವ ನಡತೆಯ 
ವಿಷಯ. ಸಮಾಜವು ನ್‌ ದಂಡನೆ ವಿಧಿಸಿ ಅದನ್ನು ಆ ವನುಅನುಭವಿಸುವು 


ಸ್‌ 


೧೧೦ ಸ್ವಾತಂತ್ರ » ಮೀಮಾಂಸಿ ಹೆ 


ದನ್ನು ಕಂಡು ಕಲಿತುಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕಿ ತ ತನಗಪೆ ಸ್ಟೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಷಯ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ನು ತಪ್ಪಿ ನಡೆದರೆ ಚ್‌ ಗಕಾಸುವ ದುಷ್ಪ ರಿಣಾಮಗಳನ್ನು 
ಅನುಭವಿಸುವುದನ್ನು ಕಂಡು ಜನರು ತಿಳುವಳಿಕೆ ಜಾ] ಹೆಚ್ಚ ಬತ 


ವಲವೆ? 
; ಕೇವಲ ಸ ಕಂತ ಎ ಸಮಾಜವು ಕ್ಸ ಹಾಕುವುದು ಶುದ್ಧ 
ತಪ್ಪು ಸವ ಜಕ್ಕ ಅಂತಹೆ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಅಸ್ಥ್ಯಾನದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅನ್ಯಾಯ 


ನಾಗಿ ಗ ಕ್ಬೈ ಹಾಕುವ ಸ ಜೇ ಹೆಚ್ಚು. ತಾನಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಜಿ ಇತರರಿಗೆ ಸಿನ ಕರ್ತವ್ಯ, ಜನರ 
ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ--ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯು ತಳೆದಿರುವ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯ್ಯ ಎಷ್ಟೋ 
ವೇಳೆ ತಪ್ಪಾ ಗಿದ್ದರ ರೂ ಅದಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಸಲ ಸೆರಿಯಾಗಿರುವ ಸಂಭವವೇ 
ಅಧಿಕ. ಜ್‌ ಅಂತಹಸ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ತ 


ಇಲೆ ಎಲ್ಲಿ 


ತನ್ನ ಜತವ ವನ್ನಸ್ಫನ್ನೇ: ಅವನ ಪಾಡಿಗೆ ಅವನನ್ನು 

ತೆಯು ಅವನ ಮೇಲಷ್ಟೇ ಸರಿಣಾಮ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸ್ವಹಿತಕ್ಕೆ 
ಸುಬಂಧಿಸಿದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಬಸಂಖ್ಯರ ನಡತೆಯ ಮೇಲೆ ಬಹುಸಂಖ್ಯರು 
ಒಂದು. ಕಾಯದೆಯಂತೆ ತಮ್ಮ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನು ದ ಅದು 
ಸರಿಯಾಗುವ ಸಂಭವದಷ್ಟೇ ತಪ್ಪಾಗುವ ಗ ಇಂತಹ 


ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ರಡು ಸ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೆಂದರೆ ಇನ್ನೊ ಬ್ಬ ರಿಗೆ ಶಿ ಒಳಿತು 
ಇದು ಕೇಡು ಎಂದು ಇನ್ನಾರೋ ತೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿರುತ್ತದೆ ದೆ. ಕೆಲ 
ವೊಮ್ಮೆ ಅದು ಇನ್ನೂ ಕನಿಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ... ಸಂಪೂರ್ಣ ಅನಾಸಕ್ಕಿಯಿಂದ 


ಜದ 


6, 


ತಮಗೆ ನಿಂದೃ 3ನಿಸಿದವರ ಮತೆ ಕೇವಲ ತಮ್ಮ ಇಷ್ಟಗಳನ್ನು ಹೇರುವುದೂ 


ಉಂಟು. ತಮಗೆ ರುಚಿಸದ ನಸ ನಡತೆಯನ್ನು ನೋಡಿದರೆ 


ಡ್ಮೆ 0೨) | | 
“ನೀನು ನಿನ್ನ್ನ 18 ಯಿಂದ ಕ್ಯ ಮನಸ್ಸನ ಜಸ ದ್ರಿ ದಿ 
ಹೇಳಿದರೆ, ಕೂಡಲೆ ಅವನು “ನೀವು ನಿಮ್ಮ ಅಸಹೃ ಪೂಜೆ- ಪುರಸ್ತಾರಗಳಿಂದ 


ನನ್ಸ್ಟ ಮನಸ್ಸನ ನ್ನ್ನು ನೋಯಿ ಸುತ್ತಿ ದ್ದ ರಿ? 10 ಉತ್ತರ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ ಸ .: ಆದರೆ 
ಒಬ್ಬನು ತನ್ನ ಅಭಿಸ್ರಾ ಯ ವನ್ನು  ತಾಪಿಟ್ಟು ತೊಂಡಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಅವನು ಹಾಗೆ 
ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿದ್ದ ರಿಂದ ಇನೊ ಬ್ಬನು ಬೇಸರಪಡುವುದಕೂೂ ಇರುವ ಹೋ 


1 


ನ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಸಮಾಜದ ಪ್ರಾಧಿಕಾರದ ಇತಿಮಿತಿಗಳು ೧೧೧ 


ಕೆಯು ಒಂದೆ ಒಬ್ಬನು ತನ್ನ ಹಣವನ್ನು ತಾನು ಇಟ್ಟು ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು 
ಬಯಸುವದಕ್ಕೂ ಅದನ್ನು ಜುಯ್‌ ಕಳ್ಳೆನ ಬಯಕೆಗೂ ಇರುವ 
ಹೊಲಿಕೆಯು ಒಂದೇ. ಅಲ್ಲದೆ ಒಬ್ಬನ ಅಭಿ ಕೆಸಿ ಅವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಅಥವಾ ಹಣದಂತೆ ಅವನ ಸ ತತಕ್ಕೆ ಸೀರದ್ದು. ಅನಿಶ್ಚಿತ ಪ್ಪ ಕ್ರಸಂಗಗಳಕ್ಲೆ ಲ್ಲಾ 
ತಮಗೆ ತಿಳಿದಂತೆ ನೆ ವ್ಯ ತ್ರೆ ಗಳನ್ನು ಬಟ್ಟು ಹ ಎನುಭವದಿಂದ 
ನಿಂದ್ಯ ವೆನಿಸಿದ ವರ್ತನೆಯ ಜೆ 8ನ ದೊರವಿರಬೇಕೆಂದನ್ಟೇ ಬಯ 
ಸುವ ಜ್‌ ಸಾರ್ವಜನಿಕರ ನ್ನು ಯಾರಾದರೂ ಸುಲಭವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಬಹುದು. ಆದರೆ ತನ್ನ ಪತಿಬಭಾಧಿಕಾರಕೆ ಅಂತಹೆ ಇತಿ- ಮಿತಿಗಳನ್ನು 
ಹಾಕಿಕೊಂಡ ಸಾರ್ವಜನಿಕರನ್ನೂ ಸ ಮಾಜನ ನ್ಸೂ ಯಾರಾದರೂ ಕಂಡಿದ್ದಿ 
ದೆಯೇ? ಅಥವಾ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಚ ಅನುಭವದ ಬಗ್ಗೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕರು 
ಎಂದಾದರೂ ನಿಚಾರಿಸಿದ್ದು ಉಂಟೀ? ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯು' ತನಗಿಂತ ಬಹಳ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಭಾವಿಸುತ್ತಾನೆ, ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ ನೆ.ಎಂಬ ಒಂದೇ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕರು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಕೈಹಾಕುತ್ತಾರೆ. ಮನುಷ್ಯರ 
ವರ್ತನೆಯನ್ನು ನಿರ್ಣಯಿಸುವ ಈ ಮಾನದಂಡವನ್ನು ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ತತ್ವ 
ಜ್ಞಾನಗಳ ಮುಸುಕಿನಲ್ಲಿಟ್ಟು ಸುತೆ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ "ನೂರಕ್ಕೆ 
ತೊಂಬತ್ತು ಮಂದಿ. " ಅವು ಸರಿಯಾಗಿವೆ--ನಮಗೆ ಅವು ಸರಿ ಎಂದು 
ತೋರುತ್ತವೆ.” ಎಂದು ಬೋಧಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಾವೂ ಇತರರೂ ಮಾಡಬೇಕಾದ 
ಕರ್ತವ್ಯನಿಯಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ ನಮ್ಮ ಹೈದಯವನ್ನೇ ಶೋಧಿಸಿ ನೋಡಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದು ನಮಗೆ ಗ ಜಡ ಜ್‌ ಜನರು 
ತಮ್ಮ ಸತ್‌ ಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಈ ಬೋಥೆಯನ್ನ್ಜೇ ಅನ್ವಯಿಸಿ ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಐಕ್ಯಮತ್ಯವಿದ್ದಾಗ ಜಗತ್ತೆಲ್ಲಾ ಅದರಂತೆಯೇ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದು 
ಹೇಳದೆ ಮತ್ತೇನು ಮಾಡಿಯಾರು? 
ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಲಾಗಿರುವ ದೋಷವು ಕೇವಲ ತಾತ್ವಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಈ ದೇಶದ ಆಧುನಿಕ ಜನರು ಕೈತಿಕ ನಿಯಮಗಳ ಸ್ವರೂಪದ 
ಬಗ್ಗೆ ಡ್‌ ವಾಗಿ ತಮ್ಮ ವೇ ಆದ ತಾರತಮ್ಯ ನೀತಿಯನ್ನ] ಟ್ರ ಕೊಂಡಿರು 
ವುದರ ಜಉುಲಾಹರ ಣೆಗಳನ್ನು, ನಾನು ಇಲ್ಲಿ ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಬೇಕೆಂದು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಿ 
ಬಹುದು, ಇಂದಿನ ನೀತಿ 1 ಇವನು ನಿಕ್ಷ್ನಸಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಾನೀಗ ಪ್ರಬಂಧ 
ವೊಂದನ್ನು ಬರೆಯಲು ಹೊರಟಿಲ್ಲ. ಅದು ಆನುಷಂಗಿಕವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸುವಷ್ಟು 14 


೧೧೨ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಚ ಮೀಮಾಂಸೆ 


ಲಘುವಿಷಯವಲ್ಲ, ಆದರೂ ನಾನು ಪ್ರತಿ ಪಾದಿಸುವ ತತ ವು ಗಂಭೀರವಾದ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸ ಸ್ವರೂಪದ್ದಬ್ಲದೆ, ಕಾಲ ಸಕ ದುಷ್ಪ ಚೆ ತಪ್ಪಿಸಿ 
ಕ ಕೋಟಕಟ್ಟಲು ತಪ್ಪಿ ಸಕೊಳ್ಳುತ್ತಿಲ್ಲ. 'ವ್ಯಕ್ತಿಯ ರತಸಿದ್ಧವಾದ 
ತ್ರ್ಯದ ಮೇಲೆ ಜೆ ಜತ ತ್‌ ಹೋಗುವವರೆಗೆ ನೈತಿಕ 
ತ] ಎಲ್ಲೆ ಯನ್ನು ವಿಸ್ತರಿಸುವುದು ಮನುಷ್ಯನ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗೆ ಸಹಜ 
ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡಲು ಕಷ್ಟವಲ್ಲ. 
ಮತಾಚಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯವುಳ್ಳ ವರು ತಾವು ಮಾಡುವ 
ವ್ರ ತ-ನಿಯಮ-ಉಪವಾಸಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂದು ಕೆಲವರು ಅವರನ್ನು 
ದಗೆಗಳೆದು ತಿಳಿಯುತ್ತಾರೆ. ಕ್‌ ವ ಒದೀಯರು ಹಂದಿಮಾಂಸವನ್ನು ತಿನ್ನುವ 
ಕ್ರತಿ ಶ್ರಿಯನ್ನ ರನ್ನು ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ನ (ಹಿಸುವರು. ಜ್ರ 5 
“ ಮುಸಲ್ಮಾನರಲ್ಲಿಯ: ಯಾವ 'ಅಚಾರವೂ ಕ್ರಿ ಶ್ರಿಯನ್ನರಿಗೆ ಹಾಗೂ 
ಯುರೋಪಿಯನ್ನರಿಗೆ ಅಷ್ಟು ದ್ರ ಷಕ್ಕೆ ಕನ್‌ ಹಂದಿಮಾಂಸವನ್ನುು 
ತಿನ್ನುವುದು ಮೊರಕಕಯನಾಗಿ `ಅವರ. ಧಮ ಕ್ಕ ಮಾಡಿದ ದ್ರೊ ಹೆ. ಅದರೆ 
ಪ್ರ ಇ ತಿಯು ಅದರಿಂದ ಅವರಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವ ಕೋಪದ ಚ್‌ ಸಿಟ್ಟ 
ಸರಿಮಾಣವನ್ನಾಗಲಿ ಪ್ರಕಾರವನ್ನಾಗಲಿ ಸಮಶ್ಥಿ ಸಲಾರದು- -ವಿಶೆನರೆ 
ಮದ್ಯಪಾನವು ಕೂಡಾ "1 ಸ ಹೇಯ; ಮಹಮ್ಮದೀಯರು 
ಅದನ್ನು ತಪ್ಪೆಂದು ಎಣಿಸುವರೇ ವಿನಾ ಅತ್ರಸಹೈ ಎಂದು ಭಾವಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಆ ಅಸ ಸವಿತ್ರ ಪ್ರಾಣಿಯ ಮಾಂಸ ಸವನ್ನು ಅವರು ನಿಷೇಧಿಸುವುದು ಒಂದು 
ನಿಲಕ್ಷಣ ಕ ಅವರಿಗೆ ಅದಲ್ಲಿ ಒಂದು ತರಹದ ಮೂಲದ್ರೇಷ 
ನಿದೆ. ಆ ಪ್ರಾಣಿಯು ಅಪವಿತ ತ್ರವೆನ್ನುವುದು ಅವರ ಭಾವನೆಯ ಪಾತಾಳಕ್ಕೆ 
ಅಂಟಕೊಂಡಿದೆ. ಹಿಂದೂಗಳಲ್ಲಿಯ €ಮಡಿ'ಯ ಕಲ ಬನೆಯೂ ಇದೇ ರೀತಿ 
ಯದು. ಬೇರೆ ಮತದವನು ಎಷ್ಟು ಶುಚಿ-ರುಚಿಗಳ ನಿಯಮಗಳನ್ನು 
ಪಾಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರೂ ಅವನನ್ನು ಅವರು ಜಾತ್ಯಾ ಅಪವಿತ್ರನು ಎಂದು ಟಿ 
ತ್ತಾರೆ... ಒಂದು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಮಸಾಭಾಗರು ಮುಸ ಲ್ಮಾನರು ಎಂದು ಇಟ್ಟು 
ಕೊಳ್ಳೋಣ; ಅವರು ಆ ದೇಶದ ಗಡಿಯಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಹಂದಿಮಾಂಸ ತಿನ 
ಬಾರದೆಂದು ವಿಧಿಸಿದರೆಂದು ಇಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳೊ! ಣ. ಮಹಮ ್ಮದೀಯ ದೇಶದ 
ಹೀಗಿರುವುದು ಅಸಂಭವವೇನೂ ಅಲ್ಲ. ನಗೆ ಹೇಳುವುದು ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
೨್ರಾಯವು ನೈತಿಕ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದಂತೆ 


ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಸಮಾಜದ ಪ್ರಾಧಿಕಾರದ ಇತಿಮಿತಿಗಳು ೧೧ಕ್ಕಿ 


ಆದೀತೇ? ಹಾಗಾಗಲಿಲ್ಲನೆಂದರೆ ಏಕೆ? ಹಂದಿಮಾಂಸ ತಿನ್ನುವುದು ತೀರ 
ಕೆಟ್ಟ ದ್ದು ಎಂದು ಆ ಜನಕ್ಕೆ ಅನಿಸುತ್ತದೆ; ಅವರ ದೇವರಿಗೆ ಸ ಸನ ಎಂದು 
ಪ್ರಾ ಸಾಂ ವಸತ ನಂಬುತ್ತಾರೆ ಇಂತಹೆ ನಿಷೇಧವನ್ನು ಮತೀಯ 
ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ ಎಂದು ದೂರಲು “ಯತ್ತಿ ಮೂಲದಲ್ಲಿ ಅದು ಮತಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಿರಬಹುದು, ಆದರೆ ಯಾವ ಮತಧರ್ಮವೂ ಹಂದಿಮಾಂಸ 
ವಸ್ತು ತಿನ್ನುವುದು ಕರ್ತವ್ಯ ವೆಂದು ಜ್‌ ಆದೊಂದು 
ಮತೀಯ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ 1 ಓ. ಇದರ ನಿಷೆ ತಪ್ಪೆನ್ನಲು ಸಾರ್ವ 
ಜಫಿಕರಿಗೆ ವೈಯಕ್ತಿ ಕ ಅಭಿರುಚಿ ಹಾಗೂ ಸ್ತ್ವ 1 ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಕ್ಫೈ ಕಾಕಲು ಬರುವುದಿಲ್ಲ ಎಂಬುದು ಒದೆ ಸ ಮರ್ಥನೆ ನೆ. 
ಈಗ ನಾವು. ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ್ಯ್ಯ ಸಕೈ ಅಡ್ಡಿ ಯೊಡ್ಡುವ ಉದಾಹರಣೆಯನ್ನು 
ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳುವಾ, ನ್ಯೂಸಂಗ್ಸೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಬ್ರಿಟನ್ನಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಯೂರ್‌ಟರ್‌ರು 
ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಹಾಗೂ ಖಾಸಗಿ ಮನರಂಜನೆಗಳನ್ನು ಕೆಲಮಟ್ಟಗೆ 
ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ಹೆತ್ತಿಕ್ಕಿದರು. ಇದರಿಂದ ಪ್ಯೂರ್‌ಟಿನ್‌ರಲ್ಲದವರ ಕಾರ್ಯ 
ಸಾ ತುತ್ರ್ಯಕ್ಕೆ ಭಂಗ ಬಂದಿತು * 
ಇನ್ನೊ ದು ಸಂದರ್ಭ: ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ಉಚ್ಛದೆಶಕೆಯಲ್ಲಿರು 
ಅಮೇರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸುತ್ತುಮುತ್ತಲಿನವರಿಗೆ ಅಸಂತೋಷವಾಗ ವಷ್ಟು ಶ್ರೀಮಂತ 
ಉಡಿಗೆ- ತೊಡಿಗೆಗಳನ್ನು ಯಾರೂ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳ ಬಾರದೆಂದು ಔಟ ಮಾಡಿದ 
ರೆಂದು ಇಟು ಕೊಳ್ಳೋಣ, ಆಗ ದಗ ಶ್ರೀಮಂತರಿಗೆ ಜನನಿಂದೆಗೆ ಗುರಿ 
ಯಾಗದಂತೆ ತಮ್ಮ ಆದಾಯವನ್ನು ವೆಚ್ಚ ಯಾಜ ಮಾರ್ಗವೇ ಇಲ್ಲದಂತಾ 
ಗುವುದು, ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಜೆಜಾಭಿಪ್ರಾ ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಷಯಗಳ 


ಟು 


ಮೇಲೆ ನಿಯಂತ್ರಣಾಧಿಕಾರವಿರುವುದೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದಾದಳೆ ನಾನು 


ತಪ್ಪೆಂದು ಹೇಳಲಾರೆ. ಮತ್ತು ಯಾವ್ತನೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಂ ಯ ಸುತ್ತಲಿನ ಜನ 


ತೆಯು ಎಲ್ಲ ಜನರಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅನ್ವಯಿಸುವ. ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಆ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವರ್ತನೆಗೂ ಅನ್ವಯಿಸಿದರೆ ಅದನ್ನು ನಾನು ದೂರಲಾರೆ. ಆದರೆ 
ಈ ರೀತಿಯ ಊಹಾಪೋಹದ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿರೂ ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ 
ವಾಸ್ತವಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಖಾಸಗಿ ಚಟುವಟಕೆಗಳಲ್ಲಿ ನಿಷ್ಟೋ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾ 


ಪಹಾರ ನಡೆದದ್ದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ತನಗೆ ತಪೆ ನನಿಸಿದ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಜಿ 


೫ ಇಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅನುವಾದಕರು... 





ಉಷ್‌ 
೧೧೪ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಖಿ ಮೀಮಾಂಸಿ 


ಯಿಂದ ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸುವುದಲ್ಲದೆ, ತನಗೆ ತಪ್ಪೆಂದು ಕಂಡು ಬಂದುದನ್ನು 
ತಿದ್ದಲು ಜನತೆಯು ತಾನು ನಿರ್ದುಷ್ಟವೆಂದು ಗಣಿಸಿರುವ ಆಚಾರಗಳನ್ನು 
ನಿಲ್ಲಿಸಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಪಾನಪ್ರತಿಬಂಧವೂ ಇಂತಹದೊಂದು ಉದಾಹರಣೆ, ಇದರ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರರ ನೈತಿಕ್ಕ ಭೌತಿಕ ಹಾಗೂ ಶಾರೀರಿಕ ಔನತ್ಯವನ್ನು 
ತನ್ನ ತನ್ನ ಅಳತೆಗೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಲಕ್ಷಣಿಸುವ ಹಕ್ಕು ಅ್ಯಸಿಗೆ ಇದೆ ಎಂಬ 
ತತ್ವವು ಅಡಗಿದೆ. ವಾರಕ್ಕೊಂದು ದಿವಸ ಬಿಡುವು ಪಡೆಯುವುದು, ಒಬ್ಬಳಿ 
ಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಂಗಸರನ್ನು ಮದುವೆಯಾಗದಿರುವುದಡು ಮುಂತಾದುದರ ಬಗ್ಗೆ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ತದಲ್ಲಿಯ ಆಳುವ ಪಕ್ಷವೊಂದು ಕಾಯದೆ ಮಾಡಿದರೆ ಅದೂ 
ಕೂಡಾ ಮೇಲಿನದರಂತೆಯೇ ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಶುಂಠಿತಗೊಳಿಸಿ 
ದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 

ಮದ್ಯ ಬಿಡುವುದು ಏಕಪತ್ನೀವ್ರತ ಹಿಡಿಯುವುದು ಮುಂತಾದ ಪಡ್ಡೆತಿ 
ಗಳು ಉಚ್ಚ ಮಟ್ಟದ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಕುರುಹುಗಳೆಂದೆನಿಸಿದರೂ ಅಂತಹೆ 
ಯಾವ ಸದ್ಧತಿಯನ್ನೂ ಕಾಯದೆ ಮೂಲಕವಾಗಿ ಇನ್ನೊಂದರ ಮೇಲೆ ಹೇರ 
ಹೋಗಕೂಡದು. ಯಾವುದೊಂದು ನಾಗರಿಕ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ಇನ್ನೊಂದನ್ನು 
ನಾಗರಿಕ ಮಾಡುವ ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ... ಒಂದು ಸಮಾಜದ ಜನರು ತಮಗೆಲ್ಲ 
ರಿಗೂ ತೃಪ್ತಿಕರವಾಗಿದೆ ಎಂದು ಇಟ್ಟಕೊಂಡ ಆಚಾರವೊಂದನ್ನು ಏನೂ 
ಸಂಬಂಧಿಸದ ಮತ್ತೊಂದು ಸಮಾಜದವರು ಹೇಳದೆ ಕೇಳದೆ ನಿಲ್ಲಿಸಹೋಗು 
ವುದು ನನಗೆ ಸರಿತೋರುವುದಿಲ್ಲ ಬೇಕೆಂದರೆ ಅವರು ಅಂತಹ ಆಚಾರದ 
ವಿರುದ್ದ ಪ್ರಚಾರ ಮಾಡಲು ಮಿಷನರಿಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಕಳುಹಿಸಬಹುದು. 
ಉಪಾಧ್ಯಾಯರ ಉಪದೇಶಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕದೆ ನ್ಯಾಯವಾದ 
ಮಾರ್ಗಗಳಿಂದ ಅಂಥ ನಿಹಿದ್ಧ ತತ್ವಗಳ ಪ್ರಗತಿಯು ತಮ್ಮ ಜನರಲ್ಲೇ 
ಆಗುತ್ತಿರುವುದನ್ನು ನಿರೋಧಿಸಲಿ. `ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಅನಾಗರಿಕತೆ ತುಂಬಿದ ಸಿತಿ 
ಯನ್ನು ವೂರಿ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಕ್ಸೆ ಮೇಲಾಗಿರುವುದು ರಿಜವಾದರೆ ಪುನಃ 
ಅನಾಗರಿಕತೆಯು ತಲೆ ಎತ್ತಿ : ನಾಗರಿಕತೆಯನ್ನು ಗೆದ್ದೀತು ಎಂಬ ಭಯವು 
ತಲೆಬುಡವಿಲ್ಲದ್ದು. ತಾನೇ ಸೋಲಿಸಿದ ತನ್ನ್ನ ಶತ್ರುವಾದ ಅನಾಗರಿಕತೆಗೆ 
ನಾಗರಿಕತೆಯೊಂದು. ಬಲಿಯಾಗುವ ಸಂದರ್ಭವಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಅದು ಆ ನಾಗರಿ 
ಕತೆಯು ಎಷ್ಟು ಕೆಳಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಇಳಿದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ. ಆಗ 
ಅಂತಹ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಬೆಂಬಲಿಗರಾದ ಗುರುಹಿರಿಯರಾಗಲ್ವಿ ಪುರೋಹಿತ 


ಕ 


ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಸಮಾಜದ ಪ್ರಾಧಿಕಾರದ ಇತಿಮಿತಿಗಳು ೧೧೫ 


ರಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಇನ್ನಾರೇ.ಆಗಲಿ ಅದರ ನಾಶವನ್ನು ತಡೆಹಿಡಿಯಲಾರರು. 
ಇಷ್ಟು ದುರ್ದೆಶೆಗೆ ಇಳಿದ ಯಾವ ನಾಗರಿಕತೆಯಾಗಲಿ ಉಳಿಯಲರ್ಹವಲ್ಲ-- 


ಅದಕ್ಕೆ ಆಚೆಗೆ ತೊಲಗೆಂದು ಅಪ್ಪಣೆ ಕೊಡುವುದು ಉತ್ತಮ. ಹಾಗೆ ಕೊಡ 


ದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಆ ನಾಗರಿಕತೆಯು ಕ್ರಮೇಣ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ನಿನಾಶೋನ್ಮುಖವಾಗಿ 
ಹೊರಟು ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶಕ್ತರಾದ ಅನಾಗರಿಕರ ಆಘಾತದಿಂದಲೆ ಪುನರುಜ್ಜೀವಿ 
ಸಲ್ಪಡುತ್ತದೆ. 


ಅಧ್ಯಾಯ ಐದು 
ಪ್ರಯೋಗಗಳು 


ಈ ವರೆಗೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ ತತ್ತಗಳನ್ನು ರಾಜ್ಯದ ಮತ್ತು ನೀತಿಯ 
ನಿವಿಧ ರಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಲಾಭದಾಯಕವಾಗುವಂತೆ ಪ್ರಯೋಗಿಸುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ 
ನಿವರಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಲು ಈ ತತ್ವಗಳು ಸ್ವೀಕೃ ತವಾಗಬೇಕಾದುದು ಅಗತ್ಯ. 
ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು. ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಿಗೆ ಅನ್ವ ಸೆ ನೋಡಬಯಸುತ್ತೇನೆ.* 
ಆದರೆ ಅವುಗಳ ಎಲ್ಲ ಪರಿಣಾಮವನ್ನಲ್ಲ. ನಾನು ನೀಡುವುದು ಅಷ್ಟಾಗಿ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ನು ಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗದ ಕೆಲವು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು. 
ಇವುಗಳು ಈ ಪ್ರಬಂಧದ ಇಡೀ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳ ಅರ್ಥ 
ಮತ್ತು ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟನಡಿಸಲು ಮತ್ತು ನಿರ್ಣಯಿಸಲು 
ಸಹಕರಿಸುತ್ತವೆ. 

ಈ ಎರಡು ಸೂತ್ರಗಳೆಂದರೆ ;: ತನ್ನ ತನ್ನ ನಡತೆಯು ಯಾರ ಜ್ರ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿರದೆ ತನ್ನ ಒತಕ್ಕಷ್ಟೇ ಸಂಬಂಧಿ ಸಿದ್ದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಸಮಾಜಕ್ಕೆ 
ಜವಾಬುದಾರನಲ್ಲ. ಇದು ಒಂದನೆಯದು. ಕ. ಏತಕ್ಕೆ ಬಾಥೆಯನ್ನು 
ತರುವ ನಡತೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಜವಾಯಡಾಕತ0ನ! ಬತ] 
ತನ್ನ ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಅವಶ್ಯಕವೆಂದು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಇಲ್ಲವೆ 
ಕಾಯದೆಬದ್ಧ ದಂಡಿಗೆ ಅರ್ಹನು, ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಹತಗಳಿಗೆ ಧಕ್ಕೆ ತಗಲಿ 
ತೆಂಬ ಅಥವಾ ತಗಲಬಹುದೆಂಬ ಕಾರಾಪ್ರಂದ ಬ್‌ ಸಮಾಜವು 'ಕೈಹಾಕ 
ಬಹುದಾದುದು ಸಮರ್ಥನೀಯವೆನಿಸಿದರೂ ಅಂತಹ ನಿಯಂತ್ರಣವು ಯಾವಾ 





ಮಿಲ್ಲನು ಮೂಲಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಜೂ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು ಬಹುವಿವರವಾಗಿ 
ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಅವನು ಅಂದು ಎತ್ತಿ ತೋರಿಸಿದ್ದ ತ್ರ ಸವರ (6 ಇಂದು ಉಳಿ 
ದಿಲ್ಲವಾದುದರಿಂದಲೂ ಇದ್ದರೂ ಅವುಗಳ ಕಾವು ಉಡುಗಿಹೋಗಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟು, ಪ್ರಮುಖವೆಂದೆನಿಸಿದ ಹಾಗೂ ಇಂದಿಗೂ ಪಿವಾದಾತ ಕವಾ 
ಗಿಯೇ ತ ಕೆಲವು ಉದಾಹರಣೆಗಳ ಸಂಗ್ರಹಾನುವಾದ ಮಾಡಿದೆ. 


ಅನುವಾದಕರು 


ಪ್ರಯೋಗಗಳು ೧೧೭ 


ಗಲೂ ಅಗತ್ಯವೆಂಬುದನ್ನು ಯಾವ ಕಾರಣಕ್ಕೂ ತಿಳಿಯಬಾರದು. ಬಹು 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತನಗೆ ಉಚಿತವಾದ ಹತವನ್ನು ಸಾಧಿಸುವುದರಲ್ಲಿ 
ಅಸ್ಟೇ ಔಚಿತ್ಯಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನೋವನ್ನೊ ಇಲ್ಲವೆ ಹಾನಿಯನ್ನೊ ಉಂಟುಮಾಡ 
ಬಹುದು, ಅಥವಾ ಅವರು ಬಹುಶಃ ಸಾಧಿಸಬಹುದಿದ್ದ ಹಿತಕ್ಕೆ ಅಡ್ಡಿ ಬರ 
ದು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಹತಗಳಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ ನಿರೋಧವು ತೋರುವುದು 
ಅಸಮರ್ಪಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿರುವುದರಿಂದ ಕೆಲವು ಮಟ್ಟಿ ನ ವಿರೋಧ 
ಹಾ ಯಾವುದೇ ಸಂಘ- ಸಂಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ತಪ್ಪಿ ತಪಿ ದ್ದಲ್ಲ, ಜಾಕ್‌ ಆಗಲಿ 
ಬಹುಜನರಿರುವ ವೃ ತ್ತಿಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಮೇಲೆ ಯನ್ನು” ಸ್ಥಾ _ನಿಸುವರೋ ಇಲ್ಲವೆ 
ಸರೀಕ್ಸಾ- ಸ್ಪರ್ಧೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ಸಿ “ಭಾಗಃ ಸಾ “ಜಾ ಇಚಿಸುವ 
ವಿಷಯದ ಒಬ್ಬನನ್ನು ಮಾತ್ರ ಆರಿಸುವರೋ ಅವರು ಇತರರಿಗೆ ಹಾನಿ- 
ನಿರಾಶೆಗಳು ಮತ್ತ ವ್ಯರ್ಥ ಶ್ರಮ ಆಗುವುದರಿಂದಲೆ ತಮ್ಮ ಹಿತವನ್ನು ಸಾಧಿಸ 
ಬಹುದು. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು "ಅವಕ ಹತಗಳನ್ನು ದ್ರ ಕಾ ಪರಿಣಾಮಗಳಿಂದ 
ಧೃತಿಗೆಡದೆ ಸಾಧಿಸುವ ಕ್ರಮವು ಮನುಷ್ಯಕುಲದ ಶ್ರೇಯಸ್ಸಿಗೆ ಸಮ್ಮತವೆಂದು 
ಮಾಕ್ಯತೆ ಪಡೆದಿದೆ. ಅಂದಕೆ ಸಮಾಜವು. ಈ ರೀತಿಯ ಹಾನಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ ಸ್ಪರ್ಧಾಳುಗಳಿಗೆ ಶಾಸನಿಕ ಅಥವಾ ನೈತಿಕ ಹೆಕ್ಕುಗಳಿನೆಯೆಂಬು 
ದನ್ನು ಒನ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳ ಲಾರದು. ಎಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ಸಿನ ಮಾರ್ಗವು. ಸಾಮೂಹಿಕ 
ಹಿತಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ದ ಬಾಸ (ಒಳಸ ಚು ಬಲಾತ್ಕಾರ ಮತ್ತು ಕ್ಸತಿ ೈತ್ರಿಮಗಳೇ 
ಪ್ರ ಬಧೌಕೌಷ ) ಅಂತಹ ಸನ್ಫಿನೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವು ಪ್ರವೆ ವೇಶಿಸುವ 
ಅವಕಾಶವಿದೆ. 
ಮತ್ತೊಂದು ಹೊಸ ಪ್ರಶ್ನೆ: ತಗ ವಷವ ತಪ್ಪ ಗಳನ್ನ್ಹಾ 
ಗಲಿ ತಡೆಗಟ್ಟುವುದರಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ವಾ ತಂತ್ರ್ಯ್ಯವನ್ನು ಮರ್ಪಕ 
ವಾಗಿ ನೊಟಕುಮಾಡಬಹುದು ? ಅಸರಾಧವನ್ನು ಸೆ ಜಾ ದಲ್ಲಿಯೇ 
ಅದನ್ನು ತಡೆಯಲು ಬೇಕಾದ ಮುಂಜಾಗ್ರ ತೆಯ ಲ ಮಗಳನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು 
ವುದು ಸರಕಾರದ ಸ ಗ್ರಥಮ ಕರ್ತವ್ಯ. ಆದರೆ ಕ್‌ ವೇಳೆ ಸ್ತ್ವಾ ತಂತ್ರ 
ತತ್ವಕ್ಕೆ ಕ್‌ ಸರಕಾರದ ದಂಡವನ್ನು ವಿಧಿಸುವ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗಿಂತ ತಡೆಗಟ್ಟುವ 
ಕಾರ್ಯ ವ್ರ ಹೆಚ್ಚು ಧಕ್ಕೆ ಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡಬಹುದು. "ಯಾಕಂದರೆ ಯಾವು ನೇ 
ಕ್ಕ ೫. ಅಸರಾಧ ಅಚ್ಚು ವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವನ್ನೊ ದಗಿಸುವುದೆಂದು 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕ್ರಿ ಕ್ಕಿಯಾಸ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಕದ ಚ್‌! ಭಾಗವನ್ನಾದರೂ ಸಮಂಜಸ 


೧೧೪ ಸ್ವಾತಂತ್ರ | ಮೀಮಾಂಸೆ 


ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೈಮಾಡಿ ತೋರಿಸಬಹುದು. ಇಷ್ಟಾದರೂ ಸರಕಾರವೊ ಖಾಸಗಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯೊ ಯಾರಾದರೂ ಅಪರಾಧವನ್ನೆ ಸಗಲು ಸಿದ್ದತೆ ನಡೆಸುತ್ತಿರುವುದನ್ನು 
ಕಂಡರೆ ಅಸರಾಧವು ನಡೆಯಲ್ಪಡುವವರೆಗೂ ತೆಪ್ಪಗೆ ನೋಡುತ್ತಿರಬೇಕಿಲ್ಲ; 
ಬದಲಾಗಿ ಅದನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಲು ಮಧ್ಯೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಬಹುದು, ಉಪಟಳದ ಹೆದ 
ರಿಕೆ ಮಾತ್ರ ಇರುವಲ್ಲಿ ಇಚ್ಛಿತ ಕೃತಿಯನ್ನು ಮಾಡುವ ಅಥವಾ ಬಡುವ 
ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳಲು ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೇ ಸಮರ್ಥನು; ಇಂತಹ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ (ಅವನು ಮಗುವೋ ಹುಚ್ಚನೋ ಇಲ್ಲವೆ ಉದ್ರಿಕ್ತನೋ ಆಗಿ 
ರದಿದ್ದರೆ) ಮುಂಬರುವ ಅಪಾಯವನ್ನು ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಗಮನಕ್ಕೆ ತರ 
ಬೇಕು; ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಎದುರಾಗದಂತೆ ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ ತಡೆಯಕೂಡದ್ದು 
ಪೂರ್ವಸೂಚನೆಗಳನ್ನೊ ಸಿದ್ಧತೆಗಳನ್ನೊ ಕೈಕೊಳ್ಳುವುದರ ಮೂಲಕ 
ತನ್ನ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿರಬಹುದಾದ ಅಪರಾಧಗಳನ್ನು ರಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಮಾ 
ಜಕ್ಕ ಸ್ವತಃಸಿದ್ಧಹಕ್ಕು ಇದೆಯೆಂಬುದು ಕೇವಲ ಸ್ವಹಿತಾರ್ಥ ದುರ್ನಡತೆ 
ಯನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟುವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲವೆ ದಂಡಿಸುವುದರಿಂದ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿ 
ನಿಯಂತ್ರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂಬ ಸೂತ್ರದ ಅಲ್ಪವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನುು ಎತ್ತಿತೋರಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪ್ರಕರಣಗಳಲ್ಲಿ ಮದ್ಯಪಾನ ಮಾಡಿ 
ಮತ್ತೇರುವುದು ಶಾಸನಿಕ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಕೈಕೊಳ್ಳು ವುದಕ್ಕೆ ಯೋಗ್ಯ ವಿಷಯ 
ವಲ್ಲ; ಆದರೆ ಸೆರೆಕುಡಿದ ಅಮಲಿನಲ್ಲಿರುವಾಗ ಯಾವನೊಬ್ಬನು ಒಮ್ಮೆ ಎಸ 
ಗಿದ ಹಿಂಸಾತ್ಮಕ ಕೃತ್ಯಗಳಿಗೆ ದಂಡಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದರೆ ಅಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಅವ 
ರಿಗೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ವೈಧಿಕ ನಿಯಂತ್ರಣಗಳಿಗೊಳಪಡಿಸಬೇಕೆಂಬುದು ನನಗೆ 
ಯೋಗ್ಯವಾಗಿಯೆ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಕುಡಿಯುವುದು ಇತರರಿಗೆ ತೊಂದರೆಯ 
ನ್ನುಂಟು ಮಾಡಲು ಪ್ರೇರೇಫಿಸುವಂತಾದರೆ ಅದು ಇತರರ ವಿರುದ್ಧ ಮಾಡಿದ 
ಅಪರಾಧವೇ ಸರಿ. ಅದರಂತೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕರಿಂದ ನೆರವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಿರುವ 
ಬವೆ ಒಪ್ಪಂದವೊಂದಕ್ಕೆ ಭಂಗಬರಬಹುದಾದ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಹೊರತು 
ಪಡಿಸಿದರೆ ಆಲಸ್ಯವು ಕಾನೂನುಬದ್ಧವಾದ ಶಿಕ್ಷೆಗೆ ವಿಷಯವಾಗಲಾರದು. 
ಆದರೆ ಸೋಮಾರಿತನದಿಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಮತ್ಯಾವ ಅನಿವಾರ್ಯವಲ್ಲದ 
ಕಾರಕದಿಂದಾಗಲಿ ಒಬ್ಬನು ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ನೆರವೇರಿಸಲೇಬೇಕಾದ ಕಾನೂನು 
ಬದ್ಧ ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಅಯಶಸ್ವಿಯಾದರೆ ಅವುಗಳನ್ನು 


ದ್ನ 
ಒತ್ತಾಯದ ಶ್ರಮದ -ಮೂಲಕ ನೆರವೇರಿಸುವಂತೆ ಮಾಡುವುದು ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ 


ಪ್ರಯೋಗಗಳು ೧೧೯ 


ಯೇನೂ ಅಲ್ಲ. 

ಮತ್ತೊಂದು ಪ್ರಶ್ನೆ: ನಿಂದ್ಯವಾದ ವೈಯಕ್ತಿಕ ನಡತೆ ಒಬ್ಬನಲ್ಲಿದೆ-.. 
ಎಂದುಕೊಳ್ಳಿ. ಅದರಿಂದ ಅವನ ಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮ ಉಂಟಾಗು 
ತ್ರದೆ--ಎಂದಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಿ. -ಅಂಥ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಸ್ಟಾತಂತ್ರ ತವನ್ನ್ನು 
ಗೌರವಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸಮಾಜವು ಅದರಲ್ಲಿ ತಲೆಹಾಕಲಿಲ್ಲ-. ಎಂದು 
ಭಾವಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ. ಆಗ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಏನು ಮಾಡಲು ಸ್ವತಂತ್ರ? ಮಿಕ್ಕವರು ಅವನ 
ನಿಂದ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾದ ವರ್ತನೆಯನ್ನು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಲು ಅಥವಾ ನಿರುತ್ಸಾ 
ಜಸಲು ಸ್ವತಂತ್ರರೇ ) 

ಮೇಲಿನ ಪ್ರಕರಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಅಂಥ ನಡತೆಯನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಲೂ 
ಸ್ವತಂತ್ರ, ಬಿಡಲೂ ಸ್ವತಂತ್ರ; ಮಿಕ್ಕವರು ಅದನ್ನು ಕುರಿತು ಹಾಗೆ ಅಥವಾ 
ಹೀಗೆ ಅವನಿಗೆ ಬುದ್ದಿವಾದವನ್ನು ಕೊಡಲೂ ಸ್ವತಂತ್ರರು. ಆದರೆ ಸಮಾಜ 
ರಾಜ್ಯವೂ ನಿಂದ್ಯವೆಂದು ತಿಳಿದ.ಯಾವುದಾದರೊಂದು ನಡತೆಯನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ನಲ್ಲಿ ಪ್ರೊತ್ಸಾಹಿಸುವುದರಿಂದಲೇ ಜೀವನ: ಮಾಡುವ ಮನುಷ್ಯನ ನಡತೆ ಅನಿ 
ರ್ಬದ್ದವಾಗಿರಬೇಕೆ:ಬುದು ಯಾವಾಗಲೂ ಸಮರ್ಥನೀಯವೆನಿಸದು. ಅಂಥ 
ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾಗಿ ಅಂಥ ಧಂದೆ ನಡೆಸುವುದನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ರಾಜ್ಯವು ಪ್ರತಿಬಂಧಿಸಬೇಕು. 

ಒಂದು ರಾಜ್ಯವು ತೆರಿಗೆ ಹೇರುವುದು ಹಾಗೇ ಸಮರ್ಥನೀಯ ಎಲ್ಲಿಯ 
ವರೆಗೆ? ಆ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ಅಷ್ಟು ಹಣವು ಬೇಕಾದುದು ನಿಜವೇ ಆದರೆ ಮಾತು. 


ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಕಾರ್ಯ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲೂ ಹಾಗೇ ಪೋಲಿಸುನಿಯಂತ್ರಣ ಆವಶ್ಯಕ 
ವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಹಾನಿಯನ್ನೊದಗಿಸುವ ಸಂಭವ ಅಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚು, 

ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಷ್ಟೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಹೇಗೆ 
ಸ್ವತಂತ್ರನೋ ಹಾಗೇ ಒಂದು ಗುಂಪಿಗಷ್ಟೇ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದೆಂಬ ವ್ಯವಹಾರ 
ದಲ್ಲೂ ಆ ಗುಂಪೂ ಸ್ವತಂತ್ರ-- ಆ ಗುಂಪಿನ ಸದಸ್ಯರಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಒಪ್ಪಂದ 
ವಿದ್ದಾಗ. ಅಂಥ ಒಪ್ಪಂದವು ಹೇಳುವ ಕೃ ತ್ಯವಾದರೂ ಸರ್ವಾಪೇಕ್ಷಣೀಯ್ಕ 
ಸರ್ವಸಹೆನೀಯ, ಯೋಗ್ಯ ಎನ್ಸ್ಟಿಸದೆ ಹೋದರೆ ಅಂಥ ಒಪ್ಪಂದಕ್ಕೆ ತಡೆಹಾಕ 
ಬಹುದು. ತನ್ನನ್ನು ಅನ್ಯರಿಗೆ ಮಾರಿಕೊಳ್ಳುವ ಒಪ್ಪಂದ ಆ ಬಗೆಯದು; 
ಅದು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಮಾರಾಟ; ಹೋದ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತೆಂದೂ ಅವನಿಗೆ 


ಅಲೆ 
೧೨೦ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆ 


ಬರದು. ಅಂಥಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಸಿದ್ಧಾಂತವೇ ಮೂಲೋತ್ಸಾಟನ ಹೊಂದುವುದು. 
ಮೂರನೆಯ ಪಕ್ಷ ತರೆಹಾಕದಿರುವ ಪರಸ್ಪರ ಒಪ್ಪಂದದಲ್ಲೂ ನಿರುಪಾಧಿಕ 
ವಾದ ಅಸರಿಹಾರ್ಯತೆಯಿರಕೂಡದು, ಸೋಪಾಧಿಕವಾದ ಕರ್ತವ್ಯಥಿರ್ವ 
ಹಣವೂ ಇರಬೇಕು. ಹಣ-ವಿನಾಹಗಳ ಪರಸ್ಸರ ಬದ್ಧತೆಗಳು ಸೋಪಾಧಿಕ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಸಹಜ... ಕಾಲಪರಿಣಾಮ-ಭಾವನಾವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳು ಅಂಥ 
ಉಪಾಧಿಗಳಾಗಿರುವುದು ಲೋಕಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಭವಿಷ್ಯರೂಪಕವಾದ ತರ್ಕ- ನಿರೀಕ್ಷೆ 
ಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶ ಉಂಟಾಗುವಂತೆ ಇಬ್ಬರನ್ನು ಒಂದು ಒಪ್ಪಂದದಲ್ಲಿ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿ 
ಸುತ್ತ ಬಂದವರ ನೈತಿಕ ಬಾಧ್ಯತೆಯನ್ನೂ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಲಾಗದು. ಮೂರಫೆಯ 
ವರ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾಮ ಉಂಟುಮಾಡುವ ಅಂಥ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಒಪ್ಪಂದಕ್ಕೂ 
ಸಿಯಂತ್ರಣವಿರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ತಾಯ್ತಂದೆಗಳಿಗೆ ಮಕ್ಕಳ ಮೇಲಿರುವ ಅಧಿ 
ಕಾರವಿದಕ್ಕೆ ದೃಷ್ಟಾಂತ, ಆಶ್ರಯದಾತರಿಗೆ ಆಶ್ರಿತರ ಮೇಲಿರುವ ಅಧಿಕಾರ 
ಕಾದರೂ ಮೇಲಿನ ಔಪಾಧಿಕ ನಿಯಂತ್ರಣವಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ನೆನೆದುಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕು. 

ಸಾಮಾಕ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಕೊಡಬೇಕಾದಲ್ಲಿ ಕೊಡದಿರು 
ವುದೂ ಕೊಡಬಾರದಲ್ಲಿ ಕೊಡುವುದೂ ನಿತ್ಯವೂ ನಡೆಯುತ್ತಿರುವ ತಪ್ಪು. 
ಅನ್ಯರ ವ್ಯವಹಾರವು ತನ್ನದೇ ಎಂದು ವ್ಯವಹರಿಸುವ ಸ್ವತಂತ್ರವೃತ್ತಿಯವರ 
ನಡತೆ ಖಂಡನೀಯ ಅಂಥ ಅನಾಹೂತ ಆಶ್ರಯದಾತರ ನಟನೆಯು 
ನಿವಾರ್ಯ. ಸತ್ತ್ನೀ-ಪುತ್ರಾದಿ ಆಶ್ರಿತರು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ಸಮಾನಾವಕಾಶದಾನ 
ವನ್ನು ರಾಜ್ಯವು ಗ್ಯಾರಂಟಿ ಕೊಡದೆ ಹೋದಲ್ಲಿ ಅವರ ಆಶ್ರಯದಾತೃಗಳು 
ಅತ್ರಿತರ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಅಧಿಕಾರಬಲದಿಂದ ದಮಿಸುವ ಸಂಭವವಿದೆ. ವಿದ್ಯಾ 
ದಾನದಲ್ಲಿ ಸರ್ವರಿಗೂ ಸಮಾನಾವಕಾಶವನ್ನು ( ಫೀ ಕೊಡಲಾರದ ಬಡವ 
ನಿಗೂ ವಿದ್ಯೆ ಲಭಿಸುವಂತೆಸಗುವುದು) ರಾಜ್ಯದ ಕರ್ತವ್ಯ. ಆದರೆ ಆ ವಿದ್ಯೆ 
ಇಂಥದೇ ಇರಬೇಕು ಅದನ್ನು ಹೀಗೇ ಕಲಿಸಬೇಕು ಎನ್ನುವುದು ಅದರ ಕರ್ತವ್ಯ 
ವಲ ವ್ಯಕ್ತಿವೈ ಶಿಷ್ಟ )ನು ಪುರಸ್ಥಾರ್ಯವಾದಂತೆಯೇ ವಿದ್ಯಾವೈಶಿಷ್ಟ )ವೂ 
ನಿದ್ಯಾದಾನಸದ್ಭತಿಯ ವೈಶಿಷ್ಟ ತಿನೂ ವಿವಿಧತೆಯ ಸಿದ್ದಿಗೆ ಅತ್ಯವಶ್ಯವಾದುದ 
ರಿಂದ ಪುರಸ್ಕಾರ್ಯ. ಚಾರಿತ್ರದ ವಿಶೇಷವು ಅನಿರ್ಬಾಧ್ಯವಾಗಿರುವಂತೆಯೇ 
ನಿದ್ಯಾಬೋಧನಗಳ ನಿಶೇಷಗಳೂ ಅನಿರ್ಬಾಧ್ಯ ಾಇಗಿರುವುದು ಸ್ವತಂತ್ರಜೀವ 
ನದ ಪದ್ಧತಿ ಹಿಡಿದ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಮಾನ್ಯ, ಅನ್ಯನ ಮನಸ್ಸಿನ ಮೇಲೆ ಸರ್ವಾಧಿ 


) 


ಪ್ರಯೋಗಗಳು ೧೨೧ 


ಕಾರ ನಡೆಸುವುದು ಒಬ ನಿನ ಶರೀರದ ಮೇಲೆ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಬನು ಸರ್ವಾಧಿಕಾರ 

ಸುವುದರ ಪೀಠಿಕೆ. ನ್ಯ ಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಪ್ರಸಾರಕ್ರಮವನ್ನೂ ಸರಕಾ 
ರವು ನಿಯಂತ್ರಿ ಸಹೋದರ ಉಕ್ತ ದುಷ್ಪರಿಣಾಮಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅತ್ಯಂತ ಹಿಂದುಳಿದ ಸಕ04ವ( ಕತಸಿ ನದ ಇರಾಜ್ಯಪೊಂದಾ 4 ವಿದ್ಯಾ 


ಸ್ವಾತಂತ ತ್ರ್ಯಸಿದ್ಧಾ ತಕ್ಕ ಕೆಲ ಕಾಲ ಅಸವಾದನೆನಿಸೀತು; ಸ್ವತಂತ್ರ ವಣಿಗ್ಸನ 


ಧಿ ನ 
ರಲ್ಲಿ ಸಂಯುಕ್ತ ಸ ಂಗ್ರಹ ಕಂಪನಿಗಳಿಗೆ 1017 500೬ ೦೦೫1081105) 
ನ್ನು 


ವ್ಯಾಪಾರೋದ್ಯ ಮಗಳನ ಸುಜ ತೂ 


ಚರ್ಚಾಸ್ಪ ಇ ನಿದ್ಯೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಾಗರಿಕರು ಬರುವ ನಿಗಮನಗಳಲ್ಲಿ 
ಸರಕಾರವು ತನ್ನ ಪ್ಪ ಪು ಡೆ ಇ ತಪ್ಪ ಆದರೆ ಲಕ್ಷ್ಮ 
ನಡು ಯೋಗ್ಯ ನಾದ ಬ ಟ್ಛ ಬರಲು ತ ಜ್ಞಾನ ಒಬ್ಬ ಸಾತ 
ಸ್ಸ ಎಡಿ 


ಬ ಗ ಬ್‌ ತಾ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸರೀಕ್ಷೆ 
೨ 


ಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಸಾಗಬಹುದು. ನಿದ್ಯೆಯ ಉಚ, ಮಬಟೈದಲಿ ಎಲ ಪರೀಕೆಗಳೂ 
ಗ ಇ ಗ್‌ ಡ್‌ ಣ್‌ ಎತ 
ಐಚ್ಛಿಕವಾಗಿರುವುದೊಳ್ಳೆ ಯದು. ಡಿಗ್ರಿ-ಡಿಪ್ಲೊಮಾ ಹ ಯಾರೂ 


ಚ 
2೭೬ 
ಕ 


ಕೂತುಕೊಳ್ಳುವಂತಿರಬೇಕು. ಅವೆಂದೂ ಉದ್ಯೊ ೇೀಗಾರ್ಹ 
ಕಾರದ ಮನ್ನಣೆ ಪಡೆಯಕೂಡದು. ಆಗ ಮಾತ್ರ ನಿಗಮ 


ಪಾತ್ರ ನಿವೇಕವನ್ನು ವಿವೇಕಿಗಳಾದರೂ ಪಾಲಿಸಲು ; ಸಾಧ್ಯ ವಾದೀತು 


'2೭೬ 61 
ಪ್ರಾ 
ಯ 
(ವ್ಯ 
೭ 
ಡ್ಯ! 
(೧| 
ಓಲೆ 


ತಾವು ಮಿತಿಮೂೊರಿದ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯುಳ್ಳ ಒಂದು ದೇಶದ ರಿವಾಸಿಗಳಾ 
ಗಿರುವಾಗ ಶ್ರಮಿಕರಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಧೆಯುಂಟಾಗಿ ಶ್ರ ಶ್ರಮದ ಬೆಲೆಯು (ಇ ಪ್ರತಿಫಲವು) 
ಇಳಿದುಹೋಗುವ ಪರಿಣಾಮವುಂಬಾಗುತ್ತಿರುವಾಗ್ಯ ಯಾರು ಪರಿಮಿತ 
ಸಂತತಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂತತಿಗಳಿಗೆ ಕಾರಣರಾಗುವರೋ ಅವರು ಆಯಾ 


' ( ಶಾರೀರಿಕ- ಬೌದ್ದಿಕ ಕ) ಶ್ರಮಾವಲಂಬಿಗಳಿಗೆ ಅನ್ಯಾಯವನ್ನುಂಟುಮಾಡಿ 


ದಂತೆಯೇ ಸರಿ. "ಕುಟುಂಬನಿರ್ವಹಣ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲದವರಿಗೆ ಮದುವೆಯಾಗಲು 
ಬಿಡದಿರುವ ಕಾಯದೆ ಆಕ್ಷೇಪಾರ್ಹವಾಗದು; ಆದರೆ ಅದು ಅವ್ಯವಹಾರ್ಯ 
ವಾದರೆ ಆ ಮಾತು ಬೇರೆ.* 











*ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಸಮತಾವಾದೀ ಸಮಾಜವೂ ಈ ಬಗೆಯ ಸಿದಾ ಂತನನ್ನು 
ಪ್ರರಸ್ಕರಿಸದು. ೨ ಅನುವಾದಕರು ತ 


೧೨೨ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ತ ; ಮೀಮಾಂಸೆ ಸೆ 


ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ್ಯ-ಸಂಘಸ್ವಾತ ಂತ್ರ್ಯಗ ಗಳಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಧಕ್ಕೆ ಯುಂಟಾ 


ಗದಿರುವ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲೂ ಸರಕಾರ ತಲೆಹಾಕುವುದು € ಚಯುಶಟನೂ 


ಸರಕಾರಕ್ಕಿಂತ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳೇ ಚೆನ್ನಾಗಿ ನಿರ್ವ ಹಿಸಬಲ್ಲರು ಎಂದು ತೋರುವ 


೧೧ 


ಕಾರ ಅಥವಾ ರಾಜ್ಯ ವು ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಆಕ್ಷೇಪಾರ್ಹ. 
ಬಃ ಆಸ್ಥ್ರಯು ಕಾರ್ನವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸುವಷ್ಟು ಚೆನ್ನಾಗಿ ಗಿ ಸಾಮೂಹಿಕ 
ಬು ಕೆಲಕಾರ್ಷ ರ್ಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಃ ತಣ ಗವ ಆದರಿದು ರಾಜಕೀಯ 
ಸ ಸಸ್ರ್ರ್ರರಿಗೆ ಸೇರಿದೆ ವಿಷಯ್ಕ ಇಲ್ಲಿ ಅಪ್ರ ಸುತ. 
ವ್ರ ತ್ತಿಗಳ ಮಾನಸಿಕ ಜಿಕ ಕ್ಷಣದ ಉದ್ದೆ ಸ್‌ ವ್ಯಕ್ತಿ ಗಳು ಚೆನ್ನಾ ಗಿ 
ರು ಕಂಡುಬಂದ ಕಲ ಸರಕಾರಿ ೪.2 ಸಗಳನ್ನುು ಅವರಿಗೆ ಬಟ್ಟು 
ಚೂಡಿ ಕೆ ಎರಡನೆಯದು. 
ತಂತ್ರ ತ್ರವೂ ಜನಪ್ರಿಯವೂ ಆದ ಸ್ಥಳೀಯ ಹಾಗೂ ನಗರಪಾಲನೆಯ ಸಂಸ್ಥೆ 
1 ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ ಸ್ವಯಂಸ್ಫೂರ್ತಿಯ ಚದ್ಯಮಿಕ ಹಾಗೂ ದಾನಧರ್ಮದ 
ಖಾಸಗಿಕ್ಷೇತ್ರ. ಇವು ನೇರವಾಗಿ ಸ್ಟ್ರಾ ತ ತ್ರ್ಯದ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿಲ್ಲ; ಪ್ರಧಾ 
ನತ: ಇವು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಜನರಿಗಿವು ಕುಟುಂಬಸ್ತಾ ರ್ಥ 
ಹಾಗೂ ಬ ಗ ಬಾಜ ನ್ನು ಬಿಡಲು ಕ್ರಮೇಣ ಕಲಿಸುವವು. 
ನೀಸ್ವಾರ್ಥ ಹಾಗೂ ಸಹೆಕಾರಗಳ ಆ ಅಭ್ಯಾಸ ಜನರಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯದೆ ಸ ಸತಂತ್ರ 
ಸಂವಿಧಾನವಾವುದೂ ರಕ್ಷಿತವಾಗದು ಉಪಯುಕ್ತವಾಗದು. ಸ್ಥಳೀಯ ಚ 
ಕಾರ ಮತ್ತು ಸಾಂಘಿಕ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಂದ ವ್ಯಾಪ ಪಾರೋದ್ಯ ಮಗಳು ನಡೆಯುವು 
ದರಿಂದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿ ತಿಷ ಪೂ ಚಟುವಟಿಕೆಯ ಮಾದರಿಗಳ 
ವೈನಿಧ್ಯವೂ ದ್ದ ಸುತ್ತವೆ. ಸರಕಾರದ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ವೈಶಿಷ್ಟ ತನಿರದು; ಅದು 
ಎಲ್ಲೆ ಡೆಯಲ್ಲೂ ಬಃ ಮಾದರಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುತ್ತದೆ. ವಿವಿಧ ಪ್ರಯೋಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯ ತಣ ಅನುಭವಗಳ ನ ಪ್ರಸಾರಕೇಂದ್ರವಾಗುವ ಹೊಣೆ ರಾಜ್ಯದ್ದು. 
ಉಳಿದವನ ಪ್ರಯೋಗಗಳಿ 'ಗವಕಾಶಕೊಡದೆ ತನ್ನ ಪ್ರಯೋಗಗಳನ್ಟ ಕ್ತ 
ಚಟ ಹೋಗುವುದು ಸರಕಾರಕೆ, ನ ಹೇಳ್ಳಿದ್ದಲ್ಲ. ಅದು ಪ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ 
ಪ್ರಯೋಗಿಗೂ ಮಿಕ್ಕ ಪ್ರಯೋಗಿಗಳ ಅನುಭವದ ಲಾಭವ ವನ್ನು ದೊರಕಿಸಿ 
ಕೊಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸಾರ್ಥಕ್ಯ ಹೊಂದಬಲ್ಲುದು. 
ತನ  ಅಧಿಕಾರವ್ಯಾನ್ತಿ ಯನ್ನು ಸರಕಾರವೊಂದು ಅನವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಿ 


ಪ್ರಯೋಗಗಳು ೧೨ಕ್ಕಿ 


ಸುತ್ತ ಹೋಗುವುದು ಅಯುಕ್ತ--ಎಂಬುದು ಮೂರನೆಯ ಅಂಶ. ಅದರಿಂದ 
ಜನರ ಮೇಲಿನ ಅದರ ಪ್ರಭಾವ ವಿಸ್ತಾರವಾಗುತ್ತ ಹೋಗಿ, ಅವರ ಅನೇಕಾ 
ನೇಕ ಆಶೆ-ಅಂಜಿಕೆಗಳ ಮೇಲೆ ಅದರ ನಿಯಂತ್ರಣ ಹೆಬ್ಬಿ, ಮಹತ್ಹಾಕಾಂಕ್ಸಿ 
ಗಳಾದ ಪ್ರಜೆಗಳು ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಬೆಣ್ಣೆ ಹೊಸೆಯುವ ಪ ಪವೈ ತ್ತಿಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸು 
ದೆ ಅಥವಾ ಅವರೇ ಸ ಸರಕಾರವಾಗಿ ತಮ್ಮನ ್ಸ ಇಸ್‌ ಕೊಳ್ಳೆಲು ಹವ 
ಣಿಸುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತದೆ. ರಸ್ತೆ ರೈಲ್ವೆ, ಬ್ಯಾಂಕ್ಕು ವಿಮೆ 
ಸಂಯುಕ್ತಸಂಗ್ರ ಹ ಕಂಪನಿ ನಿಶ _ವಿದ್ಯಾನಿಲಯ್ಕ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ದಾನಧರ್ಮ, 
ನಗರಪಾಲನ, ಸ್ಥಳೀಯ ಸಂಘ ಮುಂತಾದವೆಲ್ಲಾ ಸ ಸರಕಾರಿ ಇಲಾಖೆಗಳಿಗೇ 
ಸೇರಿ ಹೋದರೆ ಅವುಗಳ ನೌಕರರಿಗೆಲ್ಲಾ ಸಂಬಳ ಕೊಡುವ ಒಡೆಯ ಸರ 
ಕಾರವೇ ಆದರೆ ಜೀವನಮಟ್ಟಿ ನಿರುವ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಂಶಕ್ಕ್ಯಾಗಿಯೂ 
ಜನರು. ಸರಕಾರದ ಸುಳವ ಕ ನೋಡುತ್ತ. ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾಗಿ ಬರು 
ತ್ತ ದೆ... ಆಗ ಪತ್ರಿ ಕಾಸ್ಪಾ ವಾನ“ ಜನಪ್ರಿಯ ಸಂವಿಧಾನ 
ದಿಂದಾಗಲಿ ಯಾವ “ತನನ್ನು ರಿಜವಾಗಿ ಸ್ತ ತಂತ್ರ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಳಿಸಬ 
ರದು. ಅಂಥ ದೇಶದ ಸ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಕೇವಲ ನಾಮ್‌ಕೇ ವಾಸ್ತೇ. ಉಕ್ತ 
ಕರ್ತವ್ಯಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ದಕ್ಷಕೆಯಿಂದ ಸರಕಾರವೊಂದು ನೆರವೇರಿಸುತ್ತ 
ಹೋದ ಹಾಗೂ ಜನರ ಗೂಸುತನ ವೃದ್ಧಿ ದ್ಲಿಯಾಗುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ 
ದೇಶದ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಮಟ್ಟಿದ ಪ್ರ ಪ್ರತಿಭಾವಂತರೆಲ್ಲರನ್ನೂ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ನಿಸೃತ 
ಕಾರ್ಯ ಶಾಖೆಸಳ್ಳ ಸರಕಾರವು ನಿಯೋಜಿಸಿಕೊಳು ತ್ತ ಹೋದರ್ಕೆ ಸಾಮಾಜಕ 
ಸಂಘಟನೆಯಿಂದಾಗಬೇಕಾದ ಮಹತ್ತಾ ರ್ಯಗಳೆಲ್ಲನನ್ನೂ ಸರಕಾರವೇ ಕ್ಸ 
ಕೊಂಡರೈೆ, ನೌಕರರ ಮಹಾಸಾ ೫ ಉದ್ಭ ವಿಸುತ್ತದೆ; ಶುದ್ಧ ದಲಾಲ 
ಗಿರಿಯ ವ್ಯಾಪಾರೀ ತರ್ಕ (57೦೦018101) ಬೇಕಾಗುವ ಕ್ಷೇತ್ರ 'ಾಂಪನ್ನು 
ಳಿದು ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ನೌಕರಶಾಹಿ ಮೆರೆದಾಡುತ್ತದೈ; ಆಗ ಸರ 
'ಕಾರಿ ನೌಕಕರಲ್ಲದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಜೆಗಳೂ ಎಲ್ಲವುದಕ್ಕೂ ನೌಕರರ ಕ್ಟ ಬಾಯಿ 
ಗಳನ್ನು ಚಾತಕ ಪಕ್ಷಿಗಳಂತೆ ಹಾರಯಿಸುತ್ತ ಕುಳಿತುಕೊಳ್ಳುವ ವ ಪರಿಸಿತಿ 
ಭಯಚಾಗುತ್ತದೆ. 'ನೌಕರಜಾತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಕೊಂಡು ಮುಂದಕ್ಕೆ ಬರುವು 
ದೊಂದೇ ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷಿಗಳ ಮಹೆತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆಯಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತದೆ. ವ 
ಆಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸರಕಾರ ನ ಸುಜುವ ಯಾವ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೂ ನೌಕರೇತರರು ಅಪಾತ್ರ 
ಪ್ಪ ಲದ್ಮೆ ಅನುಭವ ವಿಲ್ಲದುದರಿಂದ ಆದರ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಸನಾ 


ನ್‌್‌ 


೪ 


ಕೆ ಹಾಲ 
೧೨೪ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಸ ಮೀಮಾಂಸೆ 


ಹಾಗೂ ತಡೆಯಲು ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಅಸಮರ್ಥರೆಂದಾಗುವುದು; ಮತ್ತು ಎಲ್ಲಾ 
ದರೂ ಒಮ್ಮೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕರ ಸಂಘಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಉತ್ತಮ ಸುಧಾರಣೆ 
ಯೊಂದನ್ನು ಸೂಚಿಸುವ ಮಟ್ಟ ಕ್ಕೇರಿದಾಗಲೂ ಸುಧಾರಣಾಪರರಾದ ಆಳರಸ 
ನಾದರೂ ತನ್ನ ನೌಕರರಿಗದು ಬೇಡವೆಂದಾದರೆ ಅದನ್ನು ಅಮಲಿನಲ್ಲಿ ತರಲಾ 
ರನು... ರಶಿಯದ ರ್ಫಭಾರ”ಮಹಾಶಯನ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವು ಪ ದುಃ್ಧಿತಿಗೆ 
ತಕ್ಕ ಉದಾಹರಣೆ. 
ಆದುದರಿಂದ ಸರ್ವದಕ್ಷರ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಸರಕಾರವೇ ಮಾಡಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳ 
ಹೊರಟ್ಕು ತನ್ನ ಕಾರ್ಯಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಸರ್ವಗ್ರಹವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡತೊಡಗಿದರ್ಕೆ 
ಪ್ರಜೆಗಳ ಮಾನಸಿಕ ಚಟುವಟಕೆಯೂ ಪ್ರಗತಿಶೀಲವೂ ಮಸುಳಿಸಿಹೋಗು 
ತ್ತಡೆ. ನೌಕರಯಂತ್ರವು ಉದಾಸೀನ ಗತಿಯಿಂದ ಚಕ್ರಾರಪಂಕ್ತಿಯಂತೆ 
ಡು ತಿರುಗಿ ಅಜ್ಯಕ್ಸರೀತಿಯಿಂದ ಕಾರ್ಯಮಾಡುತ್ತ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆಗ ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಮಬಲವಾಗಿ ನಿಂತು ಪ್ರಬುದ್ಧ ನಿಮರ್ಶೆಯ ಚಾಟಏಟು ಕೊಟ್ಟ ಚುರುಕು 
ಮಾಡಲು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಥವಾ ಗುಂಪುಗಳು ಉಳಿದೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. 
ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಆರಂಭಗಳನ್ನೆಸಗುವ, ಅವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಒದಗಿ 
ಸುವ ಮತ್ತು ಅವನ್ನು ಸರಿಯಾಗಿ ಬೆಲೆ ಕಟ್ಟುವ ಸರಕಾರೇತರ ಸಾಧನಗಳು 
ಇರುವಂತೆ -ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು ನಾಗರಿಕತೆಯ ಪ್ರಗತಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಅಗತ್ಯವಲ್ಲವೆ? ಈ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಪೂರಯಿಸದಿದ್ದರೆ ನೌಕರಶಾಹಿಯು ಪಂಡಿತಂ 
ಮನ್ಯರ ಪ್ರಭುತ್ತವಾಗಿ ಪರಿಣಮಿಸದೆ ಹೋಗದು. 
ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದಂಥ ದುಃಸ್ಥಿ ತಿಯಿಂದ ದೂರವಿರಬೇಕಾದರೆ ದಕ್ಷತೆಗೆ 
ಭಂಗಬರದಂತೆ ಅಧಿಕಾರದ ವಿಕೇಂದ್ರೀಕರಣವನ್ನುು ಪರಮಾವಧಿಯ ವರೆಗೆ 
ಸಾಧಿಸಬೇಕು ಮತ್ತು ಸಮಾಚಾರಗಳ ಸಂಗ್ರಹವನ್ನೂ ಅವುಗಳ ವಿಸ್ತರಣ 
ವನ್ನೂ ಕೇಂದ್ರಸರಕಾರವು ಶಕ್ತಿಮೀರಿ ನಡೆಸಬೇಕು. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸ್ಥಳೀಯ 
ವ್ಯವಹಾರಗಳ ಶಾಖೆಯಲೂ ಕೇಂದ್ರದ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಕ ವರ್ಗವೊಂದಿರಬೇಕು. 
ಕೇಂದ್ರದ ಈ ಮೇಲ್ವಿಚಾರಕ “ಶಾಖೆಯು ಬೇಕೆ ಬೇಕೆ ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಪಡೆದ 
ಕಾರ್ಯಸಾಲಿಕಾನುಭವಗಳನ್ನು ಮಿಕ್ಫವರಿಗೆ ಒದಗಿಸಿ ಕೊಡುವ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನು 
ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕು. 
ವೃಕ್ತಿಯ ಪ್ರಯಾಸ-- ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನೂ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯನ್ನೂ ತಡೆಹಿಡಿ 
ಯಶ ಪ್ರಚೋದಿಸುವ ಹಾಗೂ ನೆರವಾಗುವಂತಹ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಒಂದು' 


ದ 


6 


ಪ್ರಯೋಗಗಳು ೧೨೫ 


ಸರಕಾರವು ಅತ್ಯಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ನಡೆಸಲಾರದು, ವ್ಯಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಸಂಘ 
ಗಳ ಸ್ತ್ರ ಯಾಸ್ಸೂ ತ ಚಟುವಟಕೆಗಳನ್ನು ಬೆಳಕಿಗೆ ತರಲು ಸರಕಾರವು 

ಪ್ರಚೋದನೆ ಗಾಗಿ ಅದರ ೫೮5 ಕ್ಫೈ ದಿಗಳಂತೆ ಅವರಿಂದ ಕೆಲಸ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಸ ಅಚಿಕೊಡುತೆ ಮತ್ತು ಸಮಯ 

ಒಂದರೆ ಇಡಾ? ಟೀಕಿಸುವ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಅದು ಕೆಲಸ ಮಾಡಿಸುವು 
' ದೆಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿ-ಸಂಘಗಳಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಅವರಿಂದ ತನ್ನ ಕೆಲಸವನ್ನದು ತಾನೇ 
ಜಾ ಮಾಡಿಸುವ ಸ್ವರೂಪದ್ದಾಗುತ್ತದೆ; ಜು ಅವರೆಲ್ಲರನ್ನೂ 
ಮನಸಾ ಅಲಕ್‌ ಆಗಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿ ತಾನೇ ಮಾಡಿದ ಸ್ವರೂಪದ್ದಾ ಗುತ್ತದೆ. ಕಾಲ 
ಕ್ರಮೇಣ ಒಂದು ರಾಜ ದಲ್ಲಿರುವ (ಒಂದು ಸರಕಾರಕ್ಕೊ ಛಸಟ್ಟ ರುವ) ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಗಳ (ಪ್ರಜೆಗಳ) ಯೋಗ್ಯ ತೆಯೇ ಆ ರಾಜ್ಯದ ಯೋಗ್ಯ ತಡಸ ಸುತ್ತದೆ. ಒಂದು 
ಜನತೆಯ ಮಾನಸಿಕ ವಿಕಾಸ ಸವನ್ನೂ ನ್ಯ ತ್ರ ಕಾಶಲಚಿಕೂ ಸಂವರ್ಧಿಸುವ 
ಕಾರ್ಗ ಸವನ್ಮು ಮುಂದೂಡುತ್ತ ಹೋ ಜತ ಮತ್ತು ಜನರೆಲ್ಲರ ವ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ತ್ರಗಳನ್ನೂ* 


ಲ್ಕೆ 


ಕುಬ್ಬ ಸಾ ನತ್ತ ಹೋಗಿ ಅವರ ರತ್ನ್ನು ಒಳ್ಳೆಯ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಕೇವಲ 


“ಮುಂಜಿ ಹೋದಕೆ ಹಾಯಲಾಕೆ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಬಂದರೆ ಒದೆಯಲಾರೆ” ಎಂಬಂತಹೆ 
ತಬ.ಲಿ ತಮ್ಮಣ್ಣ ಗಳನ್ನಾಗಿ ಇಡುವ ರಾಜ್ಯವು-- ಸಣ್ಣ ಜನರಿಂದ ದೊಷ್ಡ 
ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ್ಯವಾಗದು- ಎಂಬ ಅ ನುಭವನನ್ನು ಅಂತ್ಯ ಲ್ಲಿ 
ತ 


ಪಡದೀ ತೀರುತ್ತ ದೈ; ಆಡಳಿತ ಯಂತ್ರ ವನ್ನು ಪೂರ್ಣತೆಗೊಯ್ಯಲು ಮಿಕ್ಕ ಎಲ್ಲ 


ಗುರಿಗಳನ್ನೂ ತಾನು ಕಡೆಗಣಿಸಿದ್ದು ರೂಸ್ಯಸಂಪಾದಣೆಗಾಗಿ- ಎಂಬ ಅರಿವು 
ಕೊನೆಗೆ ಉಂಟಾಗಿಯೇ ತೀರೀತು. ಅಂಥ ನರಯಂತ್ರ ನಿರ್ಮಾಪಕ ಆಡಳಿತ 








*೨೦ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿರುವ ಸ್ವತಂತ್ರ ಭಾರತದ ಖಾಸಗಿ ಮತ್ತು ಸಾರ್ವಜನಿಕ 


(71110) ಶ್ಲೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ಯೋಜಿಸಿದಾಗ ಜನರಲ್ಲೂ ಅಧಿಕಾರಿ 


. ಗಳಲ್ಲೂ 1॥(1೩(17೮ ಆರಂಭೋತ್ಸಾಹ ಆನೇಕ ಕಡೆ ಕಂಡುಬರದಂತಾಗಲು, ಒಮ್ಮೆ 
ಕಂಡುಬಂದಲ್ಲೂ «« ಆರಂಭಶೂರಾಃ ಖಲು ಭಾರತೀಯಾಃ ? ಎಂಬ ಮಾತು ದುದೈ ನೆ 
ದಿಂದ ಸತ್ಯವಾಗಿ ಎದುರು ನಿಲ್ಲಲು ಭಾರತೀಯ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಯಾನ ಅವಧಿಯ ಜ್‌ 
ಸಾಂಸ್ಕ್ರೃತಿಕ, ರಾಜಕೀಯ್ಕ `ಸಾಮಾಜಿಕ್ಕ ಆರ್ಥಿಕ ಪದ್ಧತಿಗಳು ಕಾರಣವಾದವು 

ಬದನ ಜಿಕ : ಸ ವಿಮರ್ಶಿಸಲು 
ಎಂಬುದನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ಮಿಲ್‌ಮಹಾಶಯನ ಮೇಲಿನ ಮಾತುಗಳು ಪ್ರೇರಕವಾಗಿವೆ. 

-- ಅನುವಾದಕರು 


೧೨೬ ` ಸಾತಂತ . ನೀಮಾಂಸಿ 
ತ್ರೆ ತೆ 


ಧೋರಣೆಯಿಂದ ಜನತೆಯ ಚೇತನಾಶಕ್ತಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಉಡುಗಿ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ; ಆ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಓಡಿಸಿಯೇ ಅಂಥ (ದಕ್ಷವೋ-ಅದಕ್ಷವೋ?) 
ಮಾಯಾಯಂತ್ರಾರೂಢ ಮನುಷ್ಯ ಪುತ್ಥಳಿಗಳನ್ನು ಸಾಕಿಟ್ಟುಕೊಂಡ 
ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಅಗ್ನಿಪರೀಕ್ಷೆ ಎದುರಾದಾಗ ಮೋರೆ ತಗ್ಗಿಸುವ ಪ್ರಸಂಗ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. 


“ಿ೧ಿ.ಗಿ೭-೧೮ 
ತ 


೨೪ 


( 


ಶುದಾ ಶುದ ಪತ್ರಿಕೆ 
ಲ್‌ 6 


ತಪ್ಪು ಸರಿ 
ಉಛ್ರಾಯ ಉಚ್ಛ್ರಾಯ 
ಸ್ಥಿಮಿತಗೊಂಡು ಸಿಮಿತಗೊಂಡು 
ಶೋಷಿಸತೊಡಬಹದು ಶೋಷಹಿಸತೊಡಗಬಹುದ: 
ಒಪ್ಪಿ ದಂಥ ಒಪ್ಪಿದಂಥ 
ಈಗಿದರೂ ಹೀಗಿದ್ದರೂ 
ಎ ಎ 


ಆವನಿಗದರಿಂದ ಅವನಿಗದರಿಂದ 


ವಂಚನೆಗಳಿಗೊಳ ವಂಚನೆಗಳಿಗೊಳಗಾಗ 
ಗಾದವರೂ ದವರೂ 


ಸ್ವಸರ್ವಧಿಕಾರ ಸ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರ 
ಅಭೇಧ್ಯನಿಶ್ಚಯದ ಅಭೇದ್ಯತಾನಿಶ್ಚಯದ 


೩ಭ111(/ ೩110111] 
ಪಡೆಯುವಂಥ ತಡೆಯುವಂಥ 
ಕೊಡಿಸಿದ ತೊಡಿಸಿದ 
ವೆಚ್ಚವ್ತಾಗುವ ವೆಚ್ಚವಾಗುವ 
ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬೇ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಬೇಕು 
ಜನಾದರಣೆ ಅನಾದರಣೆಗೆ 


ಹೇಳಿದ ಲ 
೦೧9 














* ಧಗ 


ಇತೆರೆ ಕೃತಿಗಳು 


ಬಿ. ಎಚ್‌. ಶಠೀಧರ 
ನಿದೇಶದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗಳು 
(ಮಾನ್ಯ ಶೀಬಿ. ಡಿ. ಜತ್ತಿಯನರ ಮುನ್ನು ಡಿಯೊಂದಿಗೆ) 


ಮಾನಸದರ್ಪಣ 


ಕಟ 
ಎನ್‌. ಆರ್‌. ರಾವ್‌ 


ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳು 
(ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವನಿದ್ಯಾಲಯದ ಪ್ರಕಟನೆ) 


ಭಾರತದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳು 





ಎನ್‌. ಆರ್‌. ರಾನ್‌ ಮತ್ತು ಜಿ. ಎಚ್‌. ಠ್ರೀಧರ 
ಅನರಿಂದ ಅನುನಾದಗಳು | 


ಮಹರ್ನಿ ಅರವಿಂದರ 
ಭಾರತೀಯ ವಾಜ್ಮಯ 


ಭಾರತೀಯ ರಾಜ್ಯಧರ್ಮ 
(ಸತ್ವ ನುತ್ತು ಸ್ವರೂಪ) 
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